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Resumo

O presente estudo intitulado “O dialogo entre Ratzinger e Habermas: a superacdo do
fundamentalismo religioso e do antagonismo entre fé e razao” busca tratar do contexto
historico de autonomia e da separacdo entre a fé e a razdo. A pesquisa é de cunho
filosofico e busca responder a seguinte pergunta de pesquisa: Como, a partir de Habermas
e de Ratzinger, pode o0 homem superar a parcialidade de uma visdo somente racional ou
religiosa? A pesquisa tem como referenciais tedricos Jurgen Habermas e Joseph
Ratzinger. Ambos denunciam o postulado de uma raz&o e/ou uma fé mutilada e destituida
de qualquer referimento ético. O carater definitivo e absoluto do homem é posto de lado
em vista do avanco técnico e cientifico. Ratzinger afirma que o patriménio técnico e
cientifico ndo corresponde ao patriménio ético. Nao cabe a técnica e a ciéncia limitarem-
se a si mesmas. E por isso que Habermas considera as tradicdes religiosas como
importante patriménio ético, ante a humanidade, limitada nos seus aspectos unicamente
racionais. Também a religido, quando néo se deixou limitar pela razdo, errou na sua ansia
de pretender possuir toda verdade sobre Deus, 0 homem e o mundo. Ambas, segundo

Ratzinger, precisam limitar uma a outra.
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Introducéao

No decorrer deste trabalho, pude apresentar em linhas gerais a génese deste processo de
separacdo da fé e da razdo e, por conseguinte, a “mutilagdo” do homem, nos seus
elementos mais fundamentais: se antes bastava crer, na modernidade basta provar
cientificamente a existéncia de um ser transcendente para que 0 mesmo possa ser aceito
e assim poder existir de fato. Em ambos os casos, Ratzinger chama de patologias da fé e
darazdo, isto é, associa-0s a uma doenga infecciosa que destroi as relagGes intersubjetivas
e nos isola em nds mesmos. E uma atitude de fechamento em relagéo ao outro e, em Gltima
instancia, um sentimento de superioridade que sacraliza e idolatra a si mesmo. No
primeiro caso, adora a um Deus distante, desprovido de qualquer sentimento de

abnegacdo que o torne capaz de conviver com 0s homens, criados a sua imagem. Nao é



isso que afirma o dogma cristdo da encarnagdo do verbo. No outro caso, anula-se a fé,
relegando-a aos dados subjetivos da pessoa que crer. Deus passa a ser uma hipotese sujeita
a0 esquecimento de uma sociedade “iluminada”, livre das garras da religido, que aliena e
oprime o povo que ainda vive na escuriddo de uma “fé desprovida de qualquer
racionalidade”. Assim como no caso de Deus, essa nao ¢ a razao afirmada pela filosofia
desde seus primordios. Antes de serem proficuos mestres do conhecimento e da retdrica,
os primeiros fil6sofos eram profundamente religiosos. Isto porque quase sempre o estado
esteve muito associado aos deuses gregos. E foi na relacdo do Cristianismo com o
pensamento grego que deu origem a filosofia crista.

Habermas no seu “discurso filoséfico da modernidade” afirma a parcialidade ética
de uma fé e de uma razéo cindidas, isto é, limitadas na sua relagdo e no seu diélogo sobre
0 homem. Assim 0 homem, bem como o que ele produz, como a arte, a musica, etc. sdo
igualmente limitadas. Nos ultimos anos, por exemplo, tém-se assistido cenas de arte que,
ndo incorpora em si, 0 homem na sua integralidade. Na maioria das vezes 0 homem,
também porque presente numa cultura hedonista é reduzido a genitalidade. A arte é
transformada em cenas explicitas de sexo, reinterpretadas a luz de um contexto que
favorece a des-integracdo do homem. O mesmo pode ser aplicado a religido. Musicas e
discursos que valorizam e aprofundam ainda mais a divisdo entre céu e terra, santo e
profano, Deus e dembnio, ndo s6 age contrariamente a0 magistério da Igreja como
também cometem um desservico a Igreja, no seu anuncio de salvacdo do homem na sua
integralidade.

Com o lluminismo, a humanidade pretendeu extrair de si mesma 0s seus proprios
critérios. O século XVIII ficou conhecido como o “Século das Luzes”, querendo o termo
“luzes” demonstrar a capacidade de conhecer do homem mediante a razdo, ndo estando
mais limitado ao saber dos dogmas e aprisionado na escuriddao do desconhecimento. A
religido passa a ser objeto de critica. Esse processo de critica a religido leva ao homem
moderno a morte de Deus, 0 ocaso da religido e a negagéo da propria transcendéncia do
homem.

Com a morte de Deus e a exaltacdo da razdo em detrimento do homem, de sua
intrinseca e inalienavel dignidade, surgem as guerras como resposta de que a razao por si
mesma ndo é capaz de um ethos que evite novas guerras. Ndo sem razdo Habermas
considera a religido como a grande responsavel pela dimensédo ética, capaz de denunciar
e suprimir as pretensdes politicas-econdmicas de abandono e utilizacdo do homem como

meio e ndo como fim em si mesmo. Habermas ndo quer isso tornar todos teistas, mas



evidenciar a importancia do dialogo entre a fé e a razdo. E a partir desta abertura a
transcendéncia, pela razao, e a racionalidade, pela fé, que essa relacdo é possivel.

N&o cabe a este trabalho esgotar todo o vasto campo de pesquisa em torno de Jirgen
Habermas e Joseph Ratzinger, mas no diadlogo entre os dois, apontar o caminho de
superacdo dos limites impostos pela razéo e fé cindidas.

Esse ensaio filosofico ndo pretende ainda ser uma “apologia da fé ou da razao” em
separado, mas de sua intrinseca relagdo. N&o se trata ainda de uma “tese de teologia”,
nem mesmo de uma velada exaltacéo da fé em oposicédo a razdo. Os elementos de teologia
presentes neste trabalho estdo vinculados aos elementos filoséficos presentes na
monografia. N&o se pode deixar de lado os elementos de teologia quando se busca tratar
da fé, ainda que unida a razdo. Negar os elementos de fé seria inclusive negar a tese
principal deste trabalho, a saber: a correlacao entre fé e razéo. O objetivo desta dissertacao
reclama que todos os elementos, filosoficos e teoldgicos, da razdo e da fé, sejam
colocados ao redor na mesma mesa para juntos pensar o homem, na sua integralidade e

dignidade.

1. Separacéo entre Filosofia e Teologia

A especulacdo sobre Deus e sobre a natureza é, antes de tudo, uma tarefa realizada
pelos filosoficos, desde os primérdios da filosofia antiga. O discurso sobre Deus insere-
se primeiro no terreno “pagio”! da filosofia e somente depois transforma-se na teologia
cristd, de contetudo e linguagem proprias. Segundo Ratzinger, “foi a filosofia que deu a
fé sua primeira visdo concreta” (RATZINGER, 2008, p. 13). E mais: “A fé defende a
filosofia, porque tem necessidade dela [...] do homem que interroga e procura”
(RATZINGER, 2008, p. 28). A teologia, isto é, o relato mitico, é, para Ricardo Melani,
“a tentativa de explicar o principio do mundo e a formacdo do universo, a origem dos
deuses e também os acontecimentos que afetavam os seres humanos [...] e que de alguma
forma ordenava a realidade” (MELANI, 2017, p. 36). Logo, o estudo aprofundado, como
superacdo da admiracédo, sempre fez parte da filosofia, no seu sentido mais estrito e

genuino.

! Do latim paganus significa aquele que é rustico, isto &, vive no campo. No latim classico, o
termo era usado para se referir a um “civil”’, ou seja, a alguém que néo era soldado. A partir do
século IV passa a referir-se aqueles que ndo eram cristdos e que ainda adorava aos deuses
romanos. Seu uso, neste texto, quer significar que, num primeiro momento a filosofia ndo tinha
relacdo com a teologia, uma vez que esta s6 nasce, com seu contelido epistemoldgico proprio,
posteriormente.



O cristianismo nasce e desenvolve-se na relacdo com a filosofia. Habermas afirma
que “a interpenetracdo entre a cristandade e a metafisica grega ndo produziu apenas a
forma espiritual de dogmatica teolégica, mas também fomentou uma apropriacdo de
conteudos genuinamente cristaos pela filosofia” (HABERMAS, 2005 in. Folha de Sao
Paulo). Ademais, ele verifica:

A traducdo da crenca na imagem de Deus presente no homem para a
dignidade igual a ser necessariamente observada por todos os homens
¢ uma tal traducdo salvadora. Ela torna acessivel o conteudo de
conceitos basicos para além das fronteiras de uma comunidade religiosa
para o publico genérico dos que ndo creem ou creem em outra coisa.?

Nesta relacdo, passa-se de uma religido mitica, pautada na busca da verdade, através
da observacdo dos fendmenos da natureza e de Deus a teologia crista. Esse processo de
insercdo da teologia nos seus escritos de filosofia é inaugurado pelos padres da Igreja,
tais como: Justino Mértir (100-165), Tertuliano (160-220), Origenes (185-253), Basilio
(350-379), Gregorio de Nissa (335-394) etc.

Esse nivel de relacdo foi, no entanto, superado a partir do século XIX, primeiro pelo
processo de desencantamento da religido, com Marx Weber e posteriormente, pela
separacgdo da razéo e da fé com Martinho Lutero (1483-1546). Com Lutero, a fé religiosa
tornou-se reflexiva. Para Habermas, “na soliddo da subjetividade, o mundo divino se
transformou em algo posto por nés” (HABERMAS, 2002, p. 26). Como esclarece

Ratzinger ao referir-se ao Lutero:

O seu grito sola scriptura representou um grito de guerra contra a
escoléstica, o aristotelismo e o platonismo na teologia. Filosofia na
teologia implicava a destrui¢do da graca, pois com a primeira 0 homem
pretende chegar por si mesmo a sabedoria (RATZINGER, 2018, p. 154-
155).

De acordo com o filésofo francés, a ciéncia precisa fundamentar-se num
conhecimento seguro. Para isso, Descartes elaborou regras racionais e passos metddicos
para se atingir um conhecimento claro, distinto e, portanto, inquestionavel, préprio da
ciéncia:

[...] vérios juizos apressados nos impedem agora de alcancar o
conhecimento da verdade, e, de tal maneira nos tornam confiantes, que
ndo ha sinal aparente de que deles nos possamos libertar se nédo

tomarmos a iniciativa de duvidar, uma vez na vida, de todas as coisas
em que encontrarmos a minima suspeita de incerteza (ibid. p. 123).

2 HABERMAS, Jurgen. O cisma do século XXI. Folha de S&do Paulo. 2005.



Elementos caracteristicos da Idade Média, como é o caso da fe e da religido, sdo
superados e substituidos por outros elementos, presentes no mundo. Nesse tempo, a
religido passa por diversas criticas, como a lluminista, cuja principal caracteristica é a de
“por ilimitada confianga na razado humana, considerada capaz de vencer as trevas do
desconhecido e do mistério que obstrui o espirito humano, e assim tornar os homens
melhores e felizes, iluminando-os e instruindo-os” (MONDIN, 1997, p. 81). Seus
principais autores séo: Baruch Spinoza (1632-1677); David Hume (1711-1776) e Ludwig
Feuerbach (1804-1872) como se verifica a seguir:

Baruch Spinoza: é considerado por alguns como um homem de muita
religiosidade, um “embriagado de Deus”, contudo os historiadores consideram Spinoza o
fundador da critica da religido. Spinoza é considerado um perfeito racionalista, pois
afirma que sé aceita de Deus e da religido aquilo que passa pelo crivo da razéo, que é a
unica a nos oferecer um “conhecimento adequado das coisas” (SPINOZA, 1957 Apud.
MONDIN, 1997, pp. 82-83).

David Hume: trata de Deus e da religido em vérias de suas obras,
especificamente em trés principais, a saber: Dialogos sobre a religido natural (1779),
Historia natural da religido (1756) e Investigacdo acerca do conhecimento humano
(1748). Nelas, Hume contesta a validade de todas as demonstracdes da existéncia de Deus
e pbe em discussao seu valor objetivo. Segundo o filésofo, tanto Deus quanto a religido
sdo obra do sentimento e da imaginacao e, por isso, sdo expressdes irracionais e arbitrarias
da consciéncia humana, desprovidas de qualquer racionalidade (HUME,1989, Apud.
MONDIN, p. 84).

Ludwig Feuerbach: considerado o pai do ateismo teorético. Segundo
Feuerbach, “ndo ¢ mais Deus e sim o homem que efetua a revelagdo de si mesmo: todo
processo de historico e religioso nada mais ¢ que um processo da consciéncia humana”
(FEUERBACH, Apud. MONDIM, 1997, p. 144). Segundo ele “Nao foi a ideia (Deus)
que criou o homem, mas o homem que criou a ideia” (lbid., p. 145). Sua filosofia
concentra-se no estudo da origem e dos atributos de Deus. Para ele esta origem tem o
carater de hipostatizacéo, isto €, 0 homem projeta todas as suas qualidades positivas numa
pessoa divina, e faz dela uma realidade subsistente, frente a qual se sente esmagado como
se fosse um nada ou, pelo menos, um miseravel pecador (ibid. p. 145).

Habermas, no Discurso filoséfico da modernidade (1985), apresenta que o

[luminismo, reverso da ortodoxia, afirma a objetividade dos preceitos da razao: “Ambos



estdo em crise, incapazes de totalidade ética” (HABERMAS, 1987, p. 40). Segundo ele,
ha um nivel de parcialidade em ambos os partidos. Por um lado, nega-se a modernidade,
0s seus valores. Fecha-se aos valores e avangos, positivos, oriundos da modernidade.
Exemplo destes avancos sdo as pesquisas na area da medicina, que trouxeram validas
contribuicdes para a cura de doencas, desenvolvimento de instrumentais mais precisos e
pouco invasivos, mais rapidez e precisdo nos diagnosticos etc. Por outro, tira-se da
religido seu contetdo proprio. Exclui a religido do didlogo sobre o homem. Como

explicita Habermas na sua obra fé e saber:

Um dos lados temia o0 obscurantismo e uma exaltagdo de sentimentos
arcaicos que alimentassem o ceticismo em relagdo a ciéncia, ao passo
que o outro lado se voltava contra a crenga no processo cientifico,
prépria de um naturalismo cru que pretenderia enterrar a moral
(HABERMAS, 2013. p. 1).

Neste sentido, tanto a religido quanto a razdo carecem de totalidade ética. O homem
é, por consequéncia, fragmentado. Pede-se a integralidade do homem, prépria de sua
natureza. Para Ratzinger, “o ser humano ¢ uma unidade”. (RATZINGER, 2006, p. 135).
Qualquer discurso ou narrativa que ndo compreenda o homem na sua integralidade
incorre no erro de ndo tocar o homem, nas suas diversas realidades. O homem nédo é um
ser racional ou de fé, simplesmente. O proprio conceito de homem € multiplo em seus
sentidos e em sua determinacdo. Podemos falar de um homem especifico, nas suas
especificidades, bem como podemos falar do homem no seu sentido mais geral, isto é,
como pertencente de uma Unica e mesma natureza, a natureza humana. Pretender a
parcialidade &, neste sentido, reduzir o homem a apenas um dos muitos aspectos que o
compde.

Com a falta de totalidade ética ndo s6 o homem sofre desta caréncia ética, como
também todas as obras de sua méo, tais como a arte, nas suas multiplas manifestagdes:
mdsica, pintura, teatro etc. Este estudo insere-se num contexto de ndo poucas
“transgressoes” do sentido tradicional de arte. Nos ultimos anos, por exemplo, t€ém-se
assistido cenas de arte que ndo incorporam em si 0 homem na sua integralidade. Na
maioria das vezes, 0 homem, também porque presente numa cultura hedonista € reduzido
a genitalidade. A arte € transformada em cenas explicitas de sexo, reinterpretadas a luz
de um contexto que favorece a des-integracdo do homem. O mesmo pode ser aplicado a
religido. Musicas e discursos que valorizam e aprofundam ainda mais a divisao entre céu

e terra, santo e profano, Deus e demonio, ndo s6 contrariam o0 magistério da Igreja como



tambem prestam um desservigo a Igreja, no seu anuncio de salvagdo do homem na sua
integralidade.
1.1. Separacdo da ciéncia com os principios da ética filoséfica

Correntes do pensamento moderno, tais como o0 naturalismo cientifico e a
concepgdo positivista da natureza tendem a excluir da esfera da religido e, agora também
da filosofia, 0 seu carater cientifico e universal. Tanto a religido quanto a filosofia foram
relegadas ao espaco sombrio do ndo-ser. A verdade foi substituida pelo progresso
cientifico (RATZINGER, 2005, apud, ASSUNCAOQ, 2018, p. 206). N&o se age mais a
partir da acdo reflexiva e virtuosa, antes pelo que € conveniente.

O naturalismo cientifico, caracterizado pelo l6gica indutiva, refuta as afirmacdes
do cristianismo por considera-lo falivel, uma vez que € empiricamente insusceptivel de
verificagdo. Por sua vez a concepg¢do positivista da natureza sustenta a tese de que é
possivel fazer ciéncia sem metafisica. Concentra-se nos fenémenos enquanto tais. No
ambito da natureza, substitui-se a filosofia da natureza pela ciéncia da natureza. Deixa-se
de recorrer a especulacdo filosofica, e passa a servir-se da certeza matematica dada pelas
ciéncias empiricas e instrumentais, para sustentar suas teses. Essa corrente da filosofia
sustenta a ideia de que “o que ndo pode ser conhecido é destituido de sentido”.’

Segundo Auguste Comte (1798-1857), fundador desta “nova filosofia”
(ALMEIDA, 2004, p.1)*, a ciéncia é um estado de desenvolvimento do conhecimento que
superou o estado das primitivas concep¢des mitico-religiosas e a substituicdo dos seres
sobrenaturais, sob 0s quais se assentam tais concepcao, por forcas abstratas.

Ratzinger ndo se opde ao [luminismo em si, mas a uma “posicao iluminista radical”
(ASSUNCAO, 2018, p.165), que relega a religido a subjetividade e limita a racionalidade
as ciéncias naturais e que, por isso, ndo responde as questdes essenciais da existéncia, que
estio em “outro nivel de racionalidade” (ASSUNCAO, 2018, p. 166). Questdes
fundamentais, como: Quem sou eu? De onde vim? Para onde vou? Séo deixados de lado
na cultura atual.

Ratzinger considera que o aumento da secularizagdo, processo pelo qual Deus
desaparece cada vez mais da consciéncia publica, “despida de qualquer vestigio de
divindade” (ASSUNCAO, 2018, p. 213). o relativismo difundido no aredpago midiatico

em torno do conceito de verdade, a substituicdo do conceito de criagdo pelo de natureza

3 PINHEIRO, llmario. Recorte. Aula expositiva. 12/04/2018
4 In. https://criticanarede.com/filos_fileciencia.html. Acesso em 18/04/2018.



https://criticanarede.com/filos_fileciencia.html

(Galileu Galilei), o predominio apelo a acdo e consequente substituicdo do conceito de
verdade pelo de progresso (Marx), entre outros, tem contribuido para a relegacdo da
teologia e da filosofia aos dados subjetivos do sujeito, uma espécie de “filosofia da
subjetividade” (HABERMAS, 1987, p. 31), destituidos de sentido e de “verdade”.
Segundo Ratzinger, “a ciéncia ndo é capaz de produzir um ethos” (2007, p. 63),
isto é, uma praxis que contenha em si conceitos e formulagGes universais de caréter ético.
Uma consciéncia renovada e consciente de sua responsabilidade frente o homem e a
natureza que a cerca, ndo surgira de seu proprio desenvolvimento. A ciéncia, neste
sentido, ndo é auto reflexiva e nem comporta em si uma consciéncia propria. Sua
finalidade € outra, diversa daquela apresentada pela religido. Para que a ciéncia ndo se
utilize dos fins, isto é, do préprio homem e da natureza, como meio para 0 progresso
tecnoldgico e, acabe por destruir a si mesmo e o mundo a sua volta “Cabe a filosofia
acompanhar com senso critico as ciéncias singulares” (RATZINGER, 2007, p. 63).

Quanto a isso, esclarece o te6logo:

Por isso se faz necessario que a razdo também seja levada a reconhecer
seus limites e aprender com as grandes tradicdes religiosas da
humanidade. Quando ela passa a se emancipar completamente,
deixando de lado a disposi¢do de aprender e de correlacionar, ela se
torna destruidora (RATZINGER, 2007, p. 88).

Deste mesmo modo, Habermas, ao tratar desta autorreflexdo que impde limites e

que ao mesmo tempo se abre a relagdo e ao dialogo:

Quando nenhuma das duas tendéncias que caminham em sentido
contrario esta disposta a autorreflexdo, suas respectivas polarizagGes
das imagens de mundo colocam em risco, cada uma a sua maneira, a
coesdo da comunidade politica. Uma questéo politica que —em questdes
de pesquisa de embrides humanos, do aborto ou do tratamento de
pacientes que se encontram em coma — se polariza de modo
irreconciliavel fixando-se na antinomia “secular/religioso coloca em
xeque o Commonsense dos cidaddos, mesmo dos que residem numa das
mais antigas democracias. O etos do cidaddo liberal exige, de ambos o0s
lados, a certificacdo reflexiva de que existem limites, tanto da fé como
para o saber (HABERMAS, 2007, p. 8-9).

Para Ratzinger, a técnica oferece ao homem maultiplas possibilidades, mas também
Ihe apresenta novas ameagas como aquela que ocorreu com a divisdo do atomo, até entdo
considerado como indivisivel, dando condi¢des ao homem para construcdo de uma bomba

atomica responsavel pelos milhares de mortos. Tudo pode “decompor-se no halito



virulento de nossa técnica” (RATZINGER, 2018, p. 214). Esclarece deste modo
Ratzinger na epigrafe do livro Ratzinger, Igreja catélica e o espirito da modernidade:

Se Deus e 0s valores, se a diferenga entre 0 bem e o mal permanecem
na escuriddo, entdo todas as outras iluminagdes, que nos ddo um poder
verdadeiramente incrivel, deixam de constituir somente progressos,
mas passam a ser simultaneamente ameacas que nos pdem em perigo a
nés e ao mundo. Nas coisas materiais, sabemos e podemos
incrivelmente tanto, mas naquilo que estéa para além disto, como Deus
e 0 bem, ja ndo conseguimos individuar. Para isto serve a fé, que nos
mostra a luz de Deus, a verdadeira iluminagdo: aquela que € a irrupcéao
da luz de Deus no nosso mundo, uma abertura dos nossos olhos a
verdadeira luz. (RATZINGER, 2018, epigrafe).

Também a fé, quando ndo se deixa guiar pela razdo, pode incorrer no erro de viver
uma fé fundamentalista frente 0 mundo e outras expressdes religiosas. Decorre disso 0
fanatismo religioso. Como expressou em 2006 o Papa alemdo em missa na Baviera natal:
“Hoje em dia, em que existem patologias e doencas fatais da religido e da razdo,
destruicdes da imagem de Deus por causa do édio e do fanatismo, € importante dizer com
clareza em que Deus acreditamos” (RATZINGER, 2006, trecho de homilia). Prescindir
de uma fé racional é desvirtuar a propria imagem de um Deus-logos. Como afirmou
Ratzinger na aula magna da Universidade de Regensburg, em 2006, “N&o atuar segundo

a razao ¢ contrario a natureza de Deus” (2006).

2. Conseguéncias do antagonismo fé-razéao para a humanidade

Neste ponto do trabalho, faz-se oportuno detalhar o tipo de razéo ao qual estamos
nos referindo. Para tanto, faz-se necessario recorrer ao primeiro capitulo deste trabalho.
Nele, faco a oportuna distingdo entre a razdo mutilada, como faz referéncia Habermas
aquela razdo instrumental da qual trataremos neste capitulo, da razdo comunicativa ou de
perspectiva alargada, isto €, aberta a fé, como defendem Habermas e Ratzinger. A critica
de ambos versa sobre o conceito limitado e fechado da razéo instrumental, cujas raizes
deitam o tecnicismo, desprovido de qualquer referimento ético, de valorizagdo do homem
e de sua intrinseca dignidade.

N&o cabe a este trabalho tratar de todas as causas que levaram as guerras, nem
tampouco ‘“demonizar” a razdo como sendo a Unica responsavel por elas. Também a
religido, quando ndo se deixou guiar pela razdo, cometeu muitos erros contrarios a fé que
dizia professar. A concluséo que buscamos alcancar é a de que ambas precisam uma da

outra: uma fé que ndo se deixar guiar pela razéo é causadora de morte, uma razao que ndo



se permite limitar pela fé, é igualmente assassina. Bem resumiu Bento XVI ao falar das

patologias da fé e da razéo.

2.1. Pretensdes da modernidade

Com o lluminismo, a humanidade pretendeu extrair de si mesma 0s seus proprios
critérios. O século XVIII ficou conhecido como o “Século das Luzes”, querendo o termo
“luzes” demonstrar a capacidade de conhecer do homem mediante a razdo, ndo estando
mais limitado ao saber dos dogmas e aprisionado na escuriddo do desconhecimento.
Assim, a razdo ¢ exaltada em detrimento da fé e da religido, “fadada de irracional e
contréria a natureza humana” (SCREMIN, 2018, p. 2), como explicita Mayra Scremin no
artigo intitulado “A exaltacéo da raz&o no Iluminismo e a critica a razo instrumental da
escola de Frankfurt”®. Segundo Battista Mondin, mais do que uma escola ou um sistema
filosofico, o Iluminismo é um movimento espiritual fundado em duas principais
caracteristicas, a saber: o racionalismo e o antitradicionalismo (MONDIN, 1997, p. 81).
Enquanto o racionalismo é caracterizado pela absoluta confianca na razao preconizada no
Iluminismo, o antitradicionalismo é a negacdo da tradicdo religiosa entendida como
processo de alienacdo e diminui¢cdo do homem e de sua razdo, respectivamente.

Segundo Scremim, o século XVII foi responsavel pelas principais vertentes do
pensamento moderno, tais como o Racionalismo de Descartes®, cujo escopo, segundo ela,
era 0 de reduzir o conhecimento cientifico a ideias claras e distintas, através da
matematica; de outro, o empirismo inglés, cuja teoria se deu a partir de Bacon’, mostrava
que todas as ideias se originavam na experiéncia sensivel, ndo havendo nada no intelecto
gue nao tivesse existido anteriormente nos sentidos. Descartes e Bacon depositaram na
ciéncia a confianca através da qual todos os problemas poderiam ser resolvidos. O avanco
da ciéncia afastaria, pois, as sombras e traria a claridade da compreenséo, o reino das
luzes.

Para Battista Mondin, a época critica, como é também chamada a época moderna,

é assim chamada pois nela a razao arroga para si a missdo principal de avaliar criticamente

5 SCREMIM, Mayra. Ambito Juridico. Disponivel em: http://www.ambito-
juridico.com.br/site/index.php?n_link=revista_artigos_leitura&artigo_id=3570

6 Corrente filosofica moderna fundada por René Descartes no século XIX. Esta corrente &
fundada no método cientifico, iniciado pelo filosofo aleméo, sustentado na geometria e nas regras
do método cientifico.

7 Bacon fundamenta o seu Método filos6fico naquilo que ele considera a esséncia da Natureza,
a phisis. Para o filosofo inglés, ndo existe outra possibilidade de conhecimento sendo aquela
baseada nas experiéncias que podemos realizar sobre a matéria.



as teorias e atividades humanas e todos os seus produtos (MONDIN, 1997, p. 80).
Podendo assim agir como juiz de tudo o que é transmitido pela tradi¢do. Decorre dai o
longo processo de critica a religido.

A razdo, apresentada por Habermas “ndao desenvolve mais nenhuma forga
sintetizadora, capaz de renovar o poder unificador da religido tradicional” (HABERMAS,

2000, pags. 125-126). Isso acontece porque segundo Habermas:

A consciéncia moderna do tempo proibe, no entanto, toda ideia de
regressdo, de retorno imediato as origens miticas. Somente o futuro
forma o horizonte para o despertar de passados miticos, ‘a sentenca do
passado € sempre uma sentencga de ordculo: apenas como construtores
do futuro, como sabedores do presente poderieis entende-lo! * Essa
atitude utdpica, orientada para o Deus que esta por vir, distingue o
empreendimento de Nietzsche do apelo reacionario de “volta as
origens” (HABERMAS, 2000, pags. 126-127).

Como vimos no topico anterior, as teses lluministas pretendiam ser a resposta aos
problemas de sua época, quase sempre relacionados a obscuridade da religido e de seus
dogmas “alienantes”. O homem iluminista era um “semideus”, um demiurgo destituido
de transcendentalidade e iluminado Unica e exclusivamente pela propria razao.

Segundo André Luiz Boccato de Almeida®, a pretensio iluminista de a razao dar conta de
tudo, causou ndo somente uma sociedade fundamentalmente centrada no homem como
também um homem ensimesmado, dono de si mesmo, das suas acdes e decisdes.

Como vimos, a ideia da “morte de Deus” representou ndo somente o declinio da
religido como também todo discurso que possa fazer eco a Deus e a religido. Exclui-se,
portanto, a ética e os principios herdados do Cristianismo, tais como: solidariedade,
dignidade humana, liberdade, fraternidade, igualdade, etc. A ética sai de cena e entra o
horror da guerra e das muitas manifestacdes de desrespeito a pessoa humana.

O discurso de Bento XVI em Auschwitz pds um questionamento que cala
profundamente fundo o coracdo humano. Diz ele: “Em um lugar como este faltam as
palavras, no fundo pode permanecer apenas um siléncio aterrorizado um siléncio que é
um grito interior a Deus: Senhor, por que silenciaste? Por que toleraste tudo isto? ”
(BENTO XVI, 2006). Concluiu conclamando a todos a romper o siléncio de outrora com
0 grito de perdé&o, reconciliacdo e verdadeira tomada de decisdo em favor dos direitos
humanos, como caminho seguro e indispensavel para que néo se repita entre 0s homens

coisa semelhante ao nazismo.

8 E doutor em Teologia Moral (Academia Alfonsiana — Roma), Mestre em Teologia (PUC-SP),
Professor na PUC-SP, no UNISAL e no Instituto Teolégico Franciscano de Petropolis.



As inumeras mortes causadas pelas guerras mundiais e pelos campos de
concentracdo levaram o homem moderno a repensar sua postura frente ao discurso
messianico de paises totalitarios. A consciéncia de que a razdo cindida, levada a categoria
extrema de verdade em si mesma, foi a grande responsavel pela bomba atémica e
consequente morte de muitos inocentes, levou 0 homem moderno a tomar uma decidida
postura de respeito e de protecdo da dignidade humana. A criacdo de instituicGes e a
efetivacdo dos direitos humanas dependem dessa tomada de consciéncia.

3. A modernidade e o “retorno a Metafisica do Homem”

O termo “retorno a ‘Metafisica’ do homem’” quer designar a resposta do homem
moderno frente a todo mal causado pela demasiada valorizacdo e confianca na razdo
iluminista de tendéncia limitada e reducionista. Neste tempo, surge como resposta as
guerras e toda forma de violacdo dos direitos humanos, a criacdo da ONU e, com ela, a
efetivacdo dos direitos humanos, como evidencia Bento XVI: [...] depois dos horrores da
segunda guerra mundial, a familia humana deu prova de grande civilizacdo, fundando a
Organizacdo das Nag6es Unidas. (RATZINGER, 2008).

Para Lafer, coube a ONU delimitar através da teoria juridica, isto é, o exercicio
do poder, o responsavel pelas guerras. Nesta carta “levou-se em conta o que foi a
destrutividade técnica dos instrumentos bélicos da Segunda Guerra Mundial, inclusive a
bomba atdmica, e a experiéncia do totalitarismo, que patrocinou 0s campos de
concentragdo e o holocausto” (ibid. p. 4).

Como vimos, os direitos humanos tém sido um tema recorrente nos debates desses
ultimos anos. Isso deve-se sobretudo ao processo de desconstrucdo e descontextualizacdo
de tais direitos. Nao ¢ dificil encontrar “este ou aquele” que associa os direitos humanos
a “protecao de bandidos”, como se estes nao fossem membros da comunidade humana e,
portanto, portadores da mesma dignidade e ineréncia dos direitos fundamentais do
homem. O ser humano é um ser de valor supremo, como afirma Coelho:

A pessoa é indiscutivelmente a categoria bésica da ética teoldgica, pois
a nocdo de dignidade humana faz referéncia incondicional a
compreensdo de pessoa, ou seja, a fonte da dignidade humana,
puramente ontolégica, decorre do fato de 0 homem ser um sujeito, uma
pessoa, um individuo existente. [...] Francesco Compagnoni afirma que
a pessoa € o sujeito imediato dos direitos humanos e o termo de cada
relacdo ética. Sem a pessoa, a ética ndo é fendbmeno ultimo. A existéncia

da pessoa em moral ¢ intuida intelectualmente como Ultima ou primeira
verdade da ética. Com isso, todos 0s membros da espécie humana tém



valor ético pleno, porgue todos tém uma natureza racional e sdo agentes
morais (COELHO, 2018, p. 100).

Depois de percorrido os dramaticos e sombrios caminhos da separacdo da razéo e
da fé, vimos por fim, o reencontro do homem com a Verdade, que torna mais ampla e real

sua compreensao de Deus, do outro e do mundo.

3.1. Pontos de convergéncia entre fé e razéo

Em 2008, por ocasido do Congresso Internacional promovido pela Pontificia
Universidade Lateranense, na celebracéo do 10° aniversario da enciclica Fides et ratio, o
papa Bento XVI pronunciou um discurso aos participantes do congresso, sublinhando o

significado e o valor desta enciclica ainda hoje. Disse ele:

A verdade da Revelagdo ndo se sobrepfe aquela alcancada pela razéo;
purifica exatamente a razdo e a lanca, permitindo-lhe assim dilatar os
préprios espacos para inserir-se em um campo de busca insondavel
como o0 mistério mesmo [...] é ao redor do mistério, portanto, que a fé e
a razdo encontram a possibilidade real de um percurso comum.®
(BENTO XVI, 2008).

Assim podemos afirmar, do ponto de vista da fé, que a razdo nao é um apéndice ou
uma habilidade a ser adquirida pelo homem através da metodica repeti¢cdo, mas um dom
divino, uma criacdo do proprio Deus, dada ao homem para que 0 mesmo testemunhasse
que ndo é absurdo crer, como pressupde aquela razdo mutilada da qual falava Habermas.
Esclarece deste modo o filésofo aleméo:

Porquanto, na linha de um pensamento secular, o conflito entre
convicgdes seculares e doutrinarias s6 pode assumir prima facie o
carater de um dissenso racional quando for possivel pensar que as
tradicOes religiosas ndo sdo simplesmente irracionais ou absurdas.
Somente sob tal pressuposto, os cidaddos ndo-religiosos podem tomar
como ponto de partida a ideia de que as grandes religiGes mundiais
poderiam carregar consigo intui¢cdes racionais e momentos instrutivos
de exigéncias ndo quitadas, porém, legitimas (HABERMAS, 2007,
p.12).

A ideia da racionalidade da fé deve extirpar por completo a ideia de exclusdo da
religido, relegando-a a um carater puramente subjetivo, mitico e alienavel. Gragas a

inteligéncia, € dada a todos, crentes e ndo-crentes, a possibilidade de “saciarem-Se nas

9 Pp. BENTO XVI. 2008. Discurso na celebragéo do 10° aniversario da enciclica fides et
ratio. Recorte. Encontrada em: https://w2.vatican.va/content/benedict-
xvi/pt/speeches/2008/october/documents/hf_ben-xvi_spe 20081016 x-fides-et-ratio



aguas profundas” do conhecimento (Pr20, 5). Quanto ao conceito de logos e seu

predominio na religido cristd, esclarece Ratzinger:

No ABC da fé, o primeiro lugar ¢ ocupado por esta afirmacdo: “No
principio era o Logos”. A fé nos mostra que a eterna razdo € o
fundamento de todas as coisas, ou que as coisas sdo desde a origem
razoaveis. A fé ndo pretende oferecer ao Homem nenhuma espécie de
psicoterapia, sua psicoterapia é a verdade. Por isso ela é universal e
essencialmente missionaria. Por isso também, como dizem os padres, a
fé a partir de dentro é quaerens intellectum, estd em busca de
compreender. O compreender, ou seja, 0 ocupar-se racionalmente com
a palavra que nos é dada, € um elemento constitutivo da fé crista:
Teologia (RATZINGER, 2008, p. 89).

Habermas, na sua obra “Entre naturalismo e religido”, enfatiza o carater racional
— “genealogia da razao” (HABERMAS, 2007, p. 159) — presente na religido, como se

verifica a seguir:

Nessa contenda, defendo a tese hegeliana, segundo a qual, as grandes
tradicOes religiosas constituem parte integrante da propria histéria da
razdo. Ja que o pensamento p6s-metafisico ndo poderia chegar a uma
compreensdo adequada de si mesmo caso ndo incluisse na prépria
genealogia as tradigdes metafisicas e religiosas. De acordo com tal
premissa, seria irracional colocar de lado essas tradi¢des “fortes” por
considera-las um residuo arcaico (HABERMAS, 2007, pags. 13-14).

Na mesma obra acima citada, Habermas afirma que “A razdo que reflete sobre o
fundamento mais profundo descobre que sua origem precisa ser buscada em um ’outro’”
(HABERMAS, 2007, p. 123). Entende-se por “outro”, a propria religido. Habermas
propde um conceito alargado da razéo, ou seja, uma razdo que busca aprender com o
outro. Como esclarece a seguir:

Mesmo que desprovida de qualquer tipo de intencdo teoldgica inicial,
uma razdo que se torna consciente dos seus limites consegue
sobrepujar-se a si mesma, a partir do momento em que corre em busca
de um outro: seja na fusdo mistica com uma consciéncia que abarca
todo o universo, seja na esperanca desesperancada que aguarda o evento
histérico de uma mensagem salvadora ou na figura de uma
solidariedade com os humilhados e ofendidos que pretende acelerar a
salvacdo messianica (HABERMAS, 2007, p. 123-124).

Isto acontece porque Habermas acredita que “o pensamento pos-metafisico ndo
poderia chegar a uma compreensdo adequada de si mesmo, se ndo incluisse na propria
genealogia as tradi¢cdes metafisicas e religiosas” (HABERMAS, 2007, p. 14). O homem

é criado na verdade e, por isso, tende a ela, razdo ultima e sentido da existéncia humana.



Segundo Bento XVI, na sua enciclica Caritas in Veritatis, “defender a verdade, propo-la
com humildade e conviccdo e testemunha-la na vida sdo formas exigentes e
imprescindiveis de caridade” (BENTO XVI, 2009, n.1). Para ele, “todos os homens
sentem o impulso interior para amar de maneira auténtica”, por isso, “amor e verdade
nunca desaparecem de todo neles” (ibid. 1).

A busca da verdade, todavia, nem sempre se da por um Unico caminho. Bento
XVI1 citando Simaco, senador romano que, no final do século 1V, dirigiu um discurso ao
imperador Valeriano Il, em defesa do paganismo e em favor da recolocacdo da deusa

Vitéria no senado de Roma, cita:

O que nds todos veneramos é a mesma coisa, uma s6 a que pensamos,
é 0 Unico céu que estd acima de nos, € um mesmo mundo que nos
circunda; que importancia tem os diversos tipos de sabedoria através
dos quais cada um busca a verdade? N&o se pode chagar em um
mistério tdo grande através de uma unica via (RATZINGER, 2015,
pags. 22-23).

Segundo o Papa alemao, “o divino ndo pode ser reduzido a uma so figura que
exclui todas as outras, a um unico caminho que vincule a todos. Existem muitos caminhos,
existem muitas imagens, todas elas refletem alguma parte do todo, e nenhuma delas é o
todo” (ibid. p.23). Segundo ele, “o ethos da tolerdncia pertence a quem reconhece em
cada uma delas a parte da verdade, a quem ndo coloca a sua mais alto do que as outras e
se insere tranquilamente na sintonia multiforme do eterno inacessivel” (ibid. p.23).

Para Bento XVI € preciso uma correta, adequada e alargada compreensdo do
conceito de razdo. O Papa alemdo pde, no mal entendimento do conceito de razéo e de
sua redugdo a um simples “instrumento 16gico destinado a manipulagdo de fendmenos,
ou seja, capaz de conhecer e pronunciar-se apenas sobre o que pode ser apreendido pelos
sentidos” (Ibid. p. 16), a responsabilidade por sua reduzida compreensdo. E preciso

restabelecer a natural e harmonica relacdo entre a fé e a razdo. Para tanto Bento XVI

propde um retorno da razéo a busca da verdade, isto é, a seu carater sapiencial originario.

Concluséo

A estruturacdo dos capitulos revelou a intima relagéo existente entre a fé e a razéo,
bem como afirmou a necessidade em ambas de limitarem-se mutualmente. Os dois
primeiros capitulos trouxeram a luz a problematica de separacdo da razdo e da fé, bem

como diagnosticou 0s motivos que levaram a esta cisdao. Assim, no primeiro capitulo



buscou-se evidenciar o processo de cisdo entre a fé e a razdo, iniciado com a separacao
da filosofia e da teologia e, posterior, separacdo da ciéncia com os principios da ética
filosofica. No segundo capitulo tratou-se de aproximar a excluséo da ideia de dignidade
humana ao surgimento das guerras mundiais. Nesse quesito, quando se exclui a religido
e a ética das relacGes humanas e suas estruturas de poder, 0 homem é posto de lado e sua
dignidade ¢é ferida. O Ultimo capitulo, por sua vez, buscou responder a pergunta inicial.
Assim, conclui-se que somente na relacao dialdgica entre a razdo e a fé é que 0 homem
pode ter um olhar mais amplo e assim romper com a parcialidade que ndo o permite

enxergar alem da fé ou da razdo.
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