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RESUMO

A reflexdao filoséfica do direito de Georg Hegel ¢ estruturada com o intuito de
estabelecer uma autodeterminacdo objetiva que oriente a vontade humana a uma reta agao
universal que considera todos os homens livres em sua realidade moral. Para isso, aborda-se o
desenvolvimento do conceito de direito que acompanha as formas de liberdade presente na
obra Principios da Filosofia do Direito. Tendo em vista aprofundar a questdo racional
manifestada pelo Espirito que percorre a filosofia do autor, o que se pretende ¢ tratar a
conduta juridica adotada nos estudos das relagdes sociais considerando a perspectiva estética
hegeliana. Portanto, apresenta-se o desvelamento artistico do belo que resulta nos momentos
de racionalidade contidos no todo do Espirito, trazendo luz ao espaco que o direito ocupa no
convivio social da realidade humana.
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INTRODUCAO

No pensamento de Georg Hegel (1770-1831), em sua vasta abordagem de assuntos,
percebe-se a busca por uma agao objetiva que expressa a racionalidade responsavel pela boa
vivéncia almejada no mundo real, fruto do agir mediado e consciente. No entanto, o fildsofo
ndo restringe seus escritos somente ao estudo da exteriorizagdo da vontade que resulta no seu
tratado sobre o direito ¢ a realidade moral, sendo possivel encontrar em suas obras reflexdes
que embasam perspectivas estéticas e sociais.

O presente artigo pretende realizar uma andlise do processo dialético presente na
estrutura estética hegeliana e na ciéncia filos6fica do direito proposta pelo autor na obra

Principios da Filosofia do Direito (1997), com especial destaque a contribuicdo que o
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desvelamento do movimento estético oferece para o entendimento da efetivagdo do campo
juridico afirmada por Hegel.

Busca-se, nos esclarecimentos hegelianos, encontrar os critérios que auxiliem na
compreensdo da contradi¢ao dialética que demonstra a crescente expansao da consciéncia que
forma o mundo, o Espirito cuja presenga permeia as extensas tratativas de Hegel. Para se
aprofundar no grande plano do Espirito, que abrange racionalmente todo o real, faz-se
necessario entender a natureza da realidade dialética que estrutura o pensamento do filésofo,
para isso adota-se como ponto de partida o estudo da dindmica presente na perspectiva
estética do autor. Tornando-se assim, possivel vislumbrar como o espirito cognoscente que se

manifesta na revelagdo do belo artistico € percebido nas formas da Filosofia do Direito.

1 AS FORMAS NA ESTETICA DE HEGEL

Entende-se a obra Principios da Filosofia do Direito como o tratado que contém o fio
condutor sobre o qual Hegel inicia a argumentagao que expressa como o agir mediado do
sujeito consciente conduz a concretizacdo objetiva da forma do Direito, que atinge sua
exterioriza¢do absoluta no realizar-se da liberdade. No entanto, tal processo s6 é possivel
gragas ao Espirito que acompanha os momentos de crescimento da consciéncia humana. As
ideias e conceitos identificadas nos homens, explicitam a consciéncia do momento que
ocupam, o real e racional de uma época, ou seja, o Espirito do mundo. Em um esforgo para
compreender o vinculo do espirito com o desenvolvimento das formas de direito e moralidade
busca-se a abordagem da movimentacdo dialética presente nos ensaios estéticos hegelianos,
pois tal perspectiva proporciona o desvelamento da aparicdo sensivel da Ideia que se
manifesta no direito e no belo artistico.

Segundo Hegel, a estética consiste na objetificacdo do contetido, ou seja, as variadas
formas de expressdo artistica t€ém como fim despertar a alma trazendo ao campo da
sensibilidade o que existe no espirito humano. “Assim, a evolugdo conceitual do espirito pode
ser vislumbrada por meio das formas artisticas, que ao longo da historia, tornaram o espirito
consciente de si proprio.” (SATIE, 2012, p. 69). No pensamento do filésofo, torna-se evidente
a prioridade do artistico sobre o natural devido a exterioriza¢do objetiva do conteudo ser fruto
da consciéncia humana conectada ao Espirito, ndo ao mundo da Natureza, sendo que ¢ em sua
manifestagdo espiritual que ocorre a contradigdo dialética responsavel pelo autoconhecimento

do homem:



Para Hegel, s6 o espirito € verdade; tudo o que existe so existe como espiritualidade,
tudo o que ¢ belo so é belo como participante do espirito. Ora, se a natureza nio é
criagdo do espirito, o que nela houver de belo é apenas reflexo do espirito criador,
sendo, portanto, o belo natural um modo imperfeito do espirito. (SATIE, 2012, p.
68).

A consciéncia humana ¢ responsavel por extrair a objetividade da ideia do belo,
tornando-se explicita uma ideia concreta. O esforco da acdo humana em particularizar o
conceito da arte ao sensivel revela o conteudo central que atravessa todo o desenvolvimento
do ideal nas trés formas particulares do belo artistico.

Percebe-se o empenho da filosofia hegeliana em demonstrar o curso de desdobramento
do Espirito que conduz a arte até sua auténtica efetividade. No entanto, esta concepcdo se
encontra distante quando o filésofo considera 0 momento inicial do belo presente na primeira
forma de arte, a simbdlica. O simbolo consiste na pré-arte, anterior as transicdes ¢ mediagdes
fundamentais para o desvelamento do conteudo artistico que permanece inexistente nesta
forma particular. Desta maneira, Hegel estabelece que a forma de arte em sua particularidade
simbdlica procura a unidade consumada entre significado interior e a forma exterior sem, no
entanto, encontrar a objetividade concreta, logo “[...] o contetido permanece também
indiferente frente a forma que o representa.” (HEGEL, 2000, p. 27). Ao analisar o principio
simboélico, o filésofo remete as configuragdes artisticas orientais da antiga Pérsia, da India e
do Egito que conduzem a buscar o seu significado além da intuicdo imediata oferecida por
elas mesmas (HEGEL, 2000). Esta hesitacdo decorrente da multiplicidade de interpretagdes
do simbolico caracteriza a indeterminagao presente nesta forma particular de arte.

Ao aprofundar-se na ambivaléncia reinante na arte simbodlica, Hegel afirma a
desarmonia entre significado e expressdo. No simbolo “[...] a imagem representa sempre
ainda alguma outra coisa do que apenas o significado, para qual fornece a imagem.” (HEGEL,
2000, p. 31), logo o conteudo ¢ inexistente e a arte, abstrata e indefinida. A ideia busca ainda
por sua auténtica expressao artistica, ndo tendo o fenomeno adequado nela mesmo, assim o
“[...] simbolo ¢ ambiguo quanto ao seu proprio conceito.” (HEGEL, 2000, p. 28), a sua
existéncia sensivel possui meramente semelhancas com suas representagdes significativas,
permanecendo duvidoso se a manifestacdo do belo dé-se por meio da exposi¢do artistica que
se apresenta ou se com tal apresentagdo sdao remetidos outros pensamentos e representagdes.

Neste momento indeterminado da arte, o belo s6 alcanca sua efetividade quando a

adequagdo entre o significado e a expressdo concreta cessa a ambiguidade dominante no

simbolico. “Tal dubiedade, portanto, acaba apenas quando cada um dos dois lados o



significado e sua forma sdo mencionados explicitamente € a0 mesmo tempo € expressa sua
relacdo.” (HEGEL, 2000, p. 28). Nesta adequagao, abre-se uma nova perspectiva que revela o
curso de desdobramento do Espirito para outra forma particular de arte, em que a unido entre
o conteudo significante e a forma ocorre na individualizagdo concreta e determinada da

exposi¢ao artistica em si mesma.

O simbdlico, conforme o nosso sentido da palavra, ao invés de constituir
representacdes indeterminadamente universais ¢ abstratas, termina imediatamente
onde a individualidade livre constitui o contetdo ¢ a forma da exposi¢do. (HEGEL,
2000, p. 35).

Para além da formulagdo arbitraria do simbolismo artistico, Hegel progride em seus
estudos estéticos rumo a beleza cldssica que possui objetividade em si mesma. Portanto, a
forma de arte classica nao se detém na comparacao entre a expressao do significado e a sua
representacdo, mas aperfeigoa-se na concordancia concreta ocorrida na manifestacao da
individualidade espiritual artistica propria das obras classicas. “O ponto central da arte ¢
constituido pela unido, que ¢ fechada em si mesma para a totalidade livre, entre o contetido e a
forma simplesmente adequada a ele.” (HEGEL, 2000, p.157). O conteudo desvelado de
maneira mediada na arte cléssica, resultado sensivel da arte, caracteriza-se pela determinagao
concreta inexistente na forma particular da arte anterior. O principio de particularizacdo que

figura o belo classico ndo possibilita espago relevante para a abstrata ambiguidade simbolica.

Portanto, se o artista simboélico aspira configurar a forma ao significado ou o
significado a forma, o artista classico configura o significado em forma, na medida
em que ele apenas como que liberta os fendmenos exteriores ja dados de seus
acréscimos indevidos. (HEGEL, 2000, p. 169).

Ao abordar a retiddo univoca determinada na arte classica, perde-se o carater
simbdlico e conserva-se sua significacdo solida na representagdo divina. Para expressar tal
concretizacdo, Hegel remete aos deuses gregos que tinham, como contetido, as substancias da

vida e do agir efetivamente humano representado na sensibilidade de suas obras artisticas.

O conteudo anteriormente simbdlico torna-se agora, por isso, o conteudo de um
sujeito divino mesmo, e ja que ele ndo concerne ao substancial do deus, mas apenas
a particularidade mais acessoria, entdo tal matéria decai em uma histdria exterior,
em um ato ou em um acontecimento, os quais sao atribuidos a vontade dos deuses
nesta ou naquela situacdo particular. (HEGEL, 2000, p. 223).

No ambito do belo classico, a ideia artistica ¢ transformada em ag¢do de uma

individualidade subjetiva. Faz-se notar esta individualizacdo da matéria na figura de Prometeu



em seu ato contra os deuses soberanos do fogo ou na situagdo conflitante do nascimento de
Zeus e o confronto eminente com Cronos (HEGEL, 2000). A forma simbdlica esvaiu-se para
dar lugar a individualidade determinante transmitida nas exposi¢des concretas das narragdes
gregas. No ideal classico a mediacao do espirito na individualidade solida revela o que de
melhor existe na apreensao finita da arte. Logo, a particularizag¢do individual do espirito “[...]
encontra na existéncia corporal e exterior sua expressao pura ¢ simplesmente adequada.”
(HEGEL, 2000, p. 232). O curso de desdobramento da perfei¢do artistica atinge seu maximo
resultado sensivel no dominio classico.

No entanto, o apice proprio da beleza classica ¢ ultrapassado no momento em que a
exposicdo sensivel das relagdes singulares das divindades ndo se mostra suficiente para
satisfazer as profundezas do Espirito. “A arte classica ndo trabalhou a oposi¢ao que esta
fundamentada no absoluto, até a profundidade e a reconciliou.” (HEGEL, 2000, p. 165). Ha
na ideia da arte um carater interior absoluto que escapa a imperturbada individualidade
determinada na corporeidade exterior, apesar do seu equilibrio entre significado e forma.

A filosofia estética que Hegel propde exige um movimento de reconciliagdo superior
ao exteriorizado pela subjetividade dos deuses gregos. No pensamento hegeliano, a forma
particular de arte que envolve em si a transposi¢do do Espirito, para qual o belo simbdlico e
classico ndo foram suficientes, ¢ a beleza romdntica ou cristd. Encontra-se neste ultimo
ambito um progredir do desvelamento espiritual que traz luz a autonomia e liberdade
alcancadas no absoluto. “O verdadeiro conteudo do romantico ¢ a interioridade absoluta, a
forma correspondente ¢ a subjetividade espiritual, enquanto apreensdo de sua autonomia e
liberdade.” (HEGEL, 2000, p. 253). Neste momento, o espirito tem como principio a
adequagdo de si mesmo consigo mesmo, em seu mundo espiritual familiar proprio.

Ao considerar a autodeterminagdo presente no interior da arte romantica, a estética de
Hegel liberta-se do agir efetivamente humano presente nas divindades gregas e encontra
representacdo na figura da religido cristd, a qual fornece formas de interioridade do belo
romantico que demonstram como o espirito se eleva da mera personalidade formal e finita
para o absoluto. “Neste pantedo, todos os deuses estdo destronados, a chama da subjetividade
os destruiu, e em vez da plastica multiplicidade de deuses, a arte conhece agora apenas um
Deus, um espirito, uma autonomia absoluta [...].” (HEGEL, 2000, p. 254). O belo ndo mais se

prende as fungdes particulares dos deuses olimpianos e encontra liberdade.

Neste ponto, faz-se necessario compreender o proximo movimento da arte no dominio

romantico, que consiste em superar esta interioridade abstrata, que se opde ao que ¢ mundano



e o afasta de si, separando a fé da vida, da efetividade concreta da existéncia humana. Através
da representacdo do reino de Deus no campo da sensibilidade artistica, o filésofo demonstra
como o Espirito conquista um lugar no mundo, se expande e amplia sua efetividade,

transfigurando sua beleza para um estagio objetivo de liberdade absoluta.

Cristo certamente disse: “Deixai pai e mae e siga-me”, mas igualmente: “O irmao
odiard o irmdo; eles irdo crucificar-vos e persegui-vos, etc.” Mas se o reino de Deus
conquistou um lugar no mundo e ¢ ativo para penetrar os fins e os interesses
mundanos e, desse modo, para transfigura-los; se a mée, o pai, o irmdo estdo juntos
na comunidade; entdo também o mundano, por seu lado, comega a reivindicar o seu
direito de validade e a impd6-lo [...]. O principio fundamental ele mesmo nao esta
modificado, a subjetividade em si mesma infinita se volta apenas a uma outra esfera
de contetido. Podemos designar esta transi¢ao ao dizer que a singularidade subjetiva,
independente enquanto singularidade da mediacdo com Deus, torna-se agora para si
mesma livre. (HEGEL, 2000, p. 288).

Para que a entrada do principio interior religioso na vitalidade espiritual mundana se
concretize, a arte romantica fornece diversas relagdes que trazem o contedo a intuicao.
Honra, amor e fidelidade sdo formas de interioridade romantica do sujeito que permitem a
subjetividade humana tornar-se afirmativa para si e para os outros. “Desse modo, a
interioridade religiosa torna-se agora de espécie mundana.” (HEGEL, 2000, p.288). O
progredir da arte se aproxima da beleza mais livre, em que coloca sua efetividade real na
objetividade, pois rompeu com a indeterminag¢ao e com a subjetividade abstrata anteriores. A
unidade consumada entre o significado interior e a forma exterior ¢ ultrapassada pelo Espirito

absoluto da arte romantica no momento da dissolu¢ao interior da matéria artistica.

A religido cristd conforme vimos logo no inicio, ndo cresceu, segundo o contetido e
a forma, do solo da fantasia, como os deuses orientais e gregos. Se €, pois, a fantasia
que cria a partir de si o significado para realizar a unido do interior verdadeiro com a
forma completa dele, e na arte classica efetivamente realiza-se esta jungdo, assim,
em contrapartida, na religido cristd encontramos acolhido imediatamente, desde
sempre, a peculiaridade mundana do fendmeno, tal como ela é, enquanto um
momento no ideal, e encontramos o animo satisfeito no que ¢é cotidiano e na
contingéncia do exterior sem a exigéncia da beleza. (HEGEL, 2000, p. 310).

A arte romantica encontra-se vinculada as multiplas circunstancias mundanas.
Portanto, o interior romantico pode mostrar-se em todas as ocasides, todos os fenomenos e
esferas de vida. Quanto mais a arte se mundaniza, mais se acomoda as finitudes do mundo.
“No romantico [...] onde a interioridade se retrai em si mesma, o conteido inteiro do mundo
exterior alcanga a liberdade de se mover por si e de conservar-se segundo sua peculiaridade e

particularidade.” (HEGEL, 2000, p. 329). Neste ponto, Hegel apresenta o término da arte

cristd, demonstrando como o curso de desdobramento do espirito liberta-se da sensibilidade



restrita encontrando autonomia diante das representacdes, o sensivel espiritualizado torna-se
consciente e independente atingindo o auténtico conceito do belo. E a partir da concepgao
absoluta de liberdade como fim das formas particulares de arte que se possibilita o retorno a

questao do direito na tratativa hegeliana, para o desvelamento da manifestacao do Espirito.

2 O DIREITO NO PENSAMENTO HEGELIANO

Percebe-se o empenho de Hegel em demonstrar como o direito estd vinculado a
vontade livre, a atividade humana que comeca por ser imediata e determinada s6 em si e que
através da agdo reflexiva estabelece sobre si mesma uma mediacdo. Para isso, analisa a partir

do Espirito que nao admite nada que nao possa ser intelectualmente tratado.

O dominio do direito é o espirito em geral; ai, sua base propria, o seu ponto de
partida esta na vontade livre, de tal modo que a liberdade constitui a sua substancia e
o seu destino e que o sistema do direito é o império da liberdade realizada, o mundo
do espirito produzido como uma segunda natureza a partir de si mesmo. (HEGEL,
1997, p. 12).

Assim, toda a existéncia acolhida pelo Espirito ¢ a existéncia da vontade que
possibilita a liberdade através da atividade do pensamento. O momento em que se torna
evidente que a vontade s6 ¢ verdadeira como inteligéncia que pensa ocorre na passagem da
determinagdo voluntdria em si para o racional plano universal. O querer em si liberta-se do
determinismo natural imediato e torna-se vontade para-si que reconhece as outras
subjetividades assim constituindo o conteudo da ciéncia do direito. “O fato de uma existéncia
em geral ser a existéncia da vontade livre constitui o Direito. O direito €, pois, a liberdade em
geral como Ideia.” (HEGEL, 1997, p.31). Portanto, o homem em si ¢ vontade, que pela
reflexdo encontra sua determinagdo e realiza-se no direito para ter acesso a liberdade.

No entanto, a concepcao de direito hegeliana apresenta uma diversidade de formas de
acordo com o progredir do espirito, sendo que sua realizacdo concreta e autodeterminada se
encontra distante no dominio abstrato da vontade imediata e sem contetido, em que o homem
ainda ndo se tornou sujeito da acao decisoria que traz determinagao e responsabilidade. “Mas
a diversidade das formas do Direito tem origem nas diferentes fases que ha no
desenvolvimento do conceito de liberdade.” (HEGEL, 1997, p. 32). Uma vez estabelecido o
avango das formas de direito, faz-se necessario acompanhar este processo determinante para o

desenvolvimento da liberdade.



No dominio da vontade imediata em si mesma, o direito ¢ abstrato, pois ndo considera
0 outro como sujeito, mas somente como algo exterior carente de significagdo. “A vontade
livre em si e para si, tal como se revela no seu conceito abstrato, faz parte da determinagdo
especifica do imediato [...] E a vontade do sujeito, vontade individual, encerrada em si
mesma.” (HEGEL, 1997, p. 39). Como o imperativo do direito € ser uma pessoa e respeitar 0s
outros como pessoa, a esfera abstrata se mostra incompleta e sem conteudo, pois comega por

ser a existéncia imediata que a si se da a liberdade de um modo também imediato.

Deve a pessoa dar-se um dominio exterior para a sua liberdade a fim de existir como
ideia. Porque nesta primeira determinagdo, ainda completamente abstrata, a pessoa ¢
a vontade infinita em si e para si, tal coisa distinta dela, que pode constituir o
dominio da sua liberdade, determina-se como o que ¢ imediatamente diferente e
separavel. (HEGEL, 1997, p. 44).

A imediatez presente no direito abstrato encara outra pessoa como coisa, somente
reconhecendo-a na forma de proprietario, através de um contrato cuja violagdo constitui uma
injusti¢a € um crime ao outro. Entretanto, o homem como ser natural que toma posse de si e
se torna a propriedade de si mesmo em oposi¢ao a outro deve ser superado para que a
liberdade se realize na ciéncia do direito. Logo, a vontade racional que encontra a presenca
subjetiva que confere valor ao sujeito, até entdo inexistente, constitui a modalidade de direito

que avanga para além do indeterminismo abstrato, a moralidade subjetiva.

O ponto de vista moral é o da vontade no momento em que deixa de ser infinita em
si para o ser para si. E este regresso da vontade a si bem como a sua identidade que
existe para si em face da existéncia em si imediata e das determinagdes especificas
que neste nivel se desenvolvem que definem a pessoa como sujeito. (HEGEL, 1997,
p.- 97).

Entende-se como subjetividade, o campo do querer em que a vontade, inicialmente
abstrata, busca determinagdes que exprimem um contetido que a si mesma se da. Tal conteudo
¢ uma particularizagdo que contém a propria subjetividade em si, tornando-se real através do
ato. “A expressdo da vontade como subjetiva ou moral ¢ a acdo.” (HEGEL, 1997, p. 101).
Torna-se evidente como Hegel demonstra que o sujeito na a¢do determina uma vontade
mediatizada e, portanto, que almeja um fim. Para isso, a vontade moral subjetiva se e

exterioriza e o ato introduz o aspecto da responsabilidade pertencente a alteracao ocorrida na

realidade.

Tem [...] a vontade o direito de s6 reconhecer como agdo sua aquilo que ela se
representou e de, portanto, s6 se considerar responsavel por aquilo que sabe



pertencer as condigdes em que atuou, por aquilo que estava nos seus propositos.
(HEGEL, 1997, p. 104).

Hé nesta agdo, que atribui responsabilidade ao sujeito determinante, um conteudo
particular proprio, que € o direito do ser pensante encontrar no agir a sua satisfacdo. Percebe-
se na a¢do, a liberdade subjetiva de buscar o fim absoluto, sendo que tal intengdo essencial do
ato particular humano orienta-se para a obtengdo do bem-estar. “O Bem ¢ a Ideia como
unidade do conceito da vontade e da vontade particular [...] ¢ a liberdade realizada, o fim final
absoluto do mundo.” (HEGEL, 1997, p. 114). Porém, no pensamento hegeliano, o bem-estar
¢, simultaneamente, bem-estar individual e bem-estar na sua determinagdo universal, pois se
revela em conformidade com o direito em si e para si que ¢ o elemento racional das

determinagdes da vontade que possibilitam a atividade mediada e com contetdo.

O Bem, que ¢ a substancia universal da liberdade mas ainda uma forma abstrata,
apela para determinagdes ¢ para um principio de tais determinag¢des que lhe seja
idéntico, ao passo que, reciprocamente, a consciéncia moral, que é principio de
determinagdo mas apenas abstrato, apela para a universalidade e para a objetividade.
(HEGEL, 1997, p. 138).

Somente no plano da moralidade objetiva se produz o sistema objetivo em que o bem-
estar se alarga a todos, sendo este o fim essencial e o direito da subjetividade de todos outros
particulares. “O direito que os individuos tém de estar subjetivamente destinados a liberdade
satisfaz-se quando eles pertencem a uma realidade moral objetiva.” (HEGEL, 1997, p. 148).
Portanto, o desvelamento do Espirito que acompanha a diversidade das formas do Direito
avanga do estado abstrato, em que a vontade indeterminada nao possui conteudo, para a
mediagdo do sujeito que através da acdo intencionada determina um fim voltado para o Bem,

a disposi¢do de querer aquilo que ¢ bom em si e para si que resulta nos principios firmes e nas

determinagdes objetivas presentes na moralidade objetiva.

A moralidade objetiva é a ideia da liberdade enquanto vivente bem, que na
consciéncia de si tem o seu saber e o seu querer ¢ que, pela acdo desta consciéncia,
tem a sua realidade. Tal agdo tem o seu fundamento em si e para si, e a sua motora
finalidade na existéncia moral objetiva. E o conceito de liberdade que se tornou
mundo real e adquiriu a natureza da consciéncia de si. (HEGEL, 1997, p. 141).
Encontra-se, na objetividade do terceiro campo do direito hegeliano, a presenca de
instituicdes de mediacdo da vontade livre que tem como intuito o concretizar da ideia de
liberdade para sua total efetivacdo objetiva. Sdo instdncias mediadoras da ideia livre a

Familia, a Sociedade Civil e o Estado, sendo o ultimo a institui¢do final que abarca a
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verdadeira realizagdo do sujeito livre. “Juntamente com a familia, a sociedade civil
(corporagdes) constitui uma base ética do Estado.” (WEBER, 2014, p. 26). E na figura
absoluta do Estado que se reconhece o cidadao particular também garantido pelo interesse
universal, assim, a liberdade concreta ¢ resultado da autodeterminagdo da vontade particular
na universalidade e a esfera universal garante a realizacdo da particularidade. Hegel

demonstra a mitua dependéncia do particular e do universal.

O Estado, como realidade em ato da vontade substancial, realidade que esta adquire
na consciéncia particular de si universalizada, ¢ o racional em si e para si: esta
unidade substancial € um fim proéprio absoluto, imdvel, nele a liberdade obtém o seu
valor supremo, e assim este Ultimo fim possui um direito soberano perante os
individuos que em serem membros do Estado t€m o seu mais elevado dever.
(HEGEL, 1997, p. 217).

O individuo liberta-se em sua existéncia no Estado, expressando a autodeterminagao
absoluta do direito hegeliano. A moralidade objetiva apresenta o Espirito realizado, para além
da abstrag¢dao indeterminada da vontade anterior. “E nos trés niveis da eticidade — familia,
sociedade civil e Estado — que o individuo tem sua individualidade assegurada, isso porque
mediada e universalizada.” (WEBER, 2014, p. 28). O Estado justo permite a liberdade
concreta a todos os sujeitos cuja vontade media-se na realidade moral universal. Apos
considerar a perspectiva da vontade livre humana que se desenvolve nas diversas formas de

Direito sendo capaz de se determinar racionalmente, torna-se possivel analisar o

desvelamento do Espirito do pensamento juridico fazendo uso da tratativa estética hegeliana.
3 A CONTRIBUICAO ESTETICA A CONSTITUICAO JURIDICA DE HEGEL

Observa-se, nas reflexdes hegelianas, que o centro das suas determinagdes filosoficas
estd firmado na manifestacdo do Espirito, que possibilita tanto o estabelecimento de uma
moral objetiva vigente a todos como a conciliagdo artistica entre 0 mundo da lei e o mundo
natural da sensibilidade. Portanto, a estrutura da arte vinculada ao desvelamento espiritual de
Hegel oferece a formulacdo de um modelo estético que atenda a pretensdao juridica do
filosofo. “Assim, a evolugdo conceitual do espirito pode ser vislumbrada por meio das formas
artisticas, que ao longo da historia, tornaram o espirito consciente de si proprio.” (SATIE,
2016, p. 69). Tendo como fio condutor a exteriorizagdo do belo nas formas particulares da

arte, permite-se investigar a contribui¢do que a estética proporciona a efetivacao do direito.
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A esfera juridica tem seu ponto de partida no mesmo dominio abstrato que constitui o
progredir do espirito na forma de arte simbolica, sendo que a vontade que constitui o Direito
Abstrato caracteriza-se por sua imediatez carente de conteudo. Logo, o Espirito manifestado
no belo simbdlico permite a compreensao do querer humano indeterminado e voltado para si.
“O simbolo em geral ¢ uma existéncia exterior imediatamente presente ou dada para a
intui¢do [...].” (HEGEL, 2000, p. 26). Assim, a busca simbolica por uma concordancia entre
significado e forma que visa escapar da ambiguidade presente em seu modelo artistico
acompanha a origem abstrata do direito hegeliano que nao confere significado ao outro, dando
a si mesmo a liberdade de um modo imediato, por meio da posse garantida por contratos,
procurando sempre a determinacdo no exterior, bem como a arte do simbolo que ndo possui o
fenomeno adequado nela mesma e oferece diversas duvidas quanto ao significado de sua
imagem exteriorizada.

No progresso do desvelamento espiritual, a determinacdo presente na Moralidade
Subjetiva como produto da agdo intencional do sujeito racional que abandona a abstracdo da
vontade imediata refere-se a estrutura artistica particularizada que atinge seu resultado
sensivel mais proprio, a arte classica. “A arte também mediatiza o imediato ou apreende
objetivamente o que ¢ subjetivamente apreendido.” (NOVELLI, 2012, p. 77). Torna-se
possivel localizar na arte classica 0 modo como o Espirito efetiva-se no direito da vontade
moral subjetiva, cuja expressdo se exterioriza pelo ato determinado. No belo classico, a
significacdo artistica faz-se concreta na representacdo sensivel dos deuses gregos nas
situagdes particulares em que a agao atribuida a vontade divina caracteriza a individualidade
determinante para a beleza do ideal classico. Tal concretizagdo artistica das situagdes
vivenciadas pelas divindades gregas exprime a determinagdo do contetido presente no agir
subjetivo do direito hegeliano. E pela agdo da subjetividade que se busca o fim, resultando em
uma responsabilidade do agir que abrange a todos. “A qualidade universal da acdo ¢ em geral
a reconduc¢ao do seu contetudo diversificado a forma simples do universal.” (HEGEL, 1997, p.
108). Portanto, a particularizacdo artistica que representa o agir das divindades gregas
presentes no belo classico revela o contetido existente na vontade mediada da moral subjetiva
e permite a autodeterminacdo do Espirito que conduz a liberdade.

Na manifestacdo do pensamento de Hegel, cabe a forma particular de arte romantica,
assim como a Moralidade Objetiva, abordar o momento em que o Espirito ultrapassa as
sensibilidades subjetivas tornando clara a univocidade de sua filosofia, assim “[...] o espirito
cognoscente que se manifesta nas formas artisticas ¢ o mesmo que se entrevé nas formas

juridico-politicas [...].” (SATIE, 2012, p. 72). No ambito do belo romantico, a arte liberta-se
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da representacdo e torna-se consciente da realidade mundana através da expressao do reino de
Deus no campo sensivel da arte cristd. “Podemos designar esta transi¢do ao dizer que a
singularidade subjetiva, independente enquanto singularidade da mediacdo com Deus, torna-
se agora para si mesma livre.” (HEGEL, 2000, p. 288). Esta beleza mais livre coloca sua
efetividade real nas circunstancias mundanas completando um modelo estético que atenda a
pretensdo da moralidade objetiva, que se autodetermina para além da abstragdo imediata do
mesmo modo como a arte cristd rompe com a matéria artistica. Em tal objetividade reside a
liberdade concreta que garante o Bem a todos. O direito objetivo encontra sua realidade moral
na figura do Estado como o belo se transfigura na vitalidade mundana. Portanto, o Espirito
que perpassa o pensamento de Hegel encontra na estrutura estética a unido concreta do
conteudo real com o conteudo racional que possibilita o desvelamento da diversidade das

formas de Direito com maior clareza para o desenvolvimento do conceito de liberdade.

CONSIDERACOES FINAIS

No pensamento hegeliano, o Espirito consciente possui abrangéncia absoluta diante de
suas tratativas filosoficas. Através da sua manifestagdo, permite-se que a realidade seja
intelectualmente tratada. Para isso, faz-se necessario que a verdade existente no progresso
espiritual seja apreendida na finita ideia humana. E em tal momento de apreensdo do absoluto
que o sensivel artistico surge como condi¢ao para que o Espirito venha a ser. A concretizagao
objetiva da arte evita que o todo caia numa universalidade vazia que escape as preocupagdes
subjetivas da realidade que envolve os homens. Os conceitos apresentados nos Principios da
Filosofia do Direito recebem uma perspectiva mais esclarecida a partir da exteriorizacdo do
belo oferecida pela estrutura estética hegeliana, pois esta expressa os momentos do Espirito
que efetivam a passagem para a consciéncia racional que constitui a realizagdo do direito,
responsavel pelo sistema em que o Bem se estende a todos. Na realidade objetiva garantida
pela filosofia juridica de Hegel, encontra-se a nocdo de liberdade cujo desvelamento mais
completo deu-se através da andlise do seu pensamento estético, que uma vez encarado em um
conjunto racional e dialogante, indicam um caminho de integralidade e retiddo nas agdes
determinantes das relacdes humanas e sociais, sempre respaldado pela apreensao do conteudo

do Espirito Absoluto, que atinge toda a realidade.
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