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Resumo: O artigo tem por objetivo apresentar a filosofia de Kant e o personalismo de Karol
Woytila acerca do tema da dignidade humana, a qual ocupa papel de grande importancia, e
a maneira como 0s seres humanos sé@o responsaveis uns pelos outros de maneira que 0s
ajudem a se descobrirem cada vez mais humanos, livres, racionais e capazes de gerar um
mundo mais fraterno e justo.

Palavras-chave: Dighidade da Pessoa Humana. Kant. Woytila.

Sumario: Introdugdo. 1. Emmanuel Kant e o Dever como Caminho para a Boa Vontade. 2.
O Dever a servigo da Dignidade do Homem. 3. A Dignidade Humana no Personalismo de
Karol Woytila. 4. Reconhecimento da dignidade humana como caminho para justica na
Doutrina Social da Igreja. Conclusao. Referéncias.

Introducao

O Homem vem tomando, ao longo dos ultimos séculos, lugar de grande
importancia nas discussdes filosdficas, fruto do crescimento da antropologia e da
ascensao do personalismo.

Emmanuel Kant € um importante filosofo alemdo que dentre os assuntos que
sua teoria alcancou esta a dignidade do Homem, assim sendo, 0 Homem passa de
um animal e por ter racionalidade, possui quesitos suficientes para ser digno de
respeito. Quando se fala de Homem, refere-se a toda a humanidade, homens e
mulheres, e ndo simplesmente ao género masculino.

No século XX, assumiu 0 governo temporal da Igreja catolica o polonés Karol
Woytila, quem escolheu para seu pontificado o nome de Jodo Paulo Il, hoje, santo.
Woytila, no seu longo pontificado, lutou muito pela dignidade da pessoa, lembrando
gue esta foi criada a imagem de Deus (Imago Dei) e que deve ser respeitada por ser
imagem do préprio criador.

O presente artigo pretende fazer uma reflexdo a partir do tema da dignidade

humana com base nestes dois autores que se complementam e pretendem garantir
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a todos algo que esta presente na Declaracdo Universal dos Direitos Humanos:
“Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e direitos.” (ONU,
1948, art. 1°) o qual visa assegurar a todos seus direitos basicos.

Por isso, no decorrer do artigo ver-se-a que o dever € um caminho para a boa
vontade, como o dever pode auxiliar na construcdo da dignidade do Homem.
Posteriormente, sera abordado o personalismo de Karol Woytila e como seu
personalismo contribui para a promocdo do ser Humano, finalmente, o
comprometimento da Igreja catdlica na busca pela justica por meio da Doutrina

Social da Igreja.

1. Emmanuel Kant e o Dever como Caminho para a Boa Vontade

Na obra Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, de Emmanuel Kant,
tem-se como tema central da discussdo o agir moral, ou seja, como deve-se agir
para que a acdo seja boa. Kant desenvolve um caminho que passa pela boa
vontade, indo para uma razao pura, a priori; e por fim, criar e fundamentar leis
universais que garantam esse agir.

Kant salienta que a acdo quando é pautada somente sobre si mesma pode
levar o homem para o egocentrismo e assim a a¢do nao seria boa, pois, apesar de
ser repleta de boas inten¢des, o ser humano tendera a se beneficiar com acdes ditas

“boas”. Para Kant

[...] se a razdo ndo é apta bastante para guiar com seguranga a
vontade no que respeita seus objetos, e a satisfacdo de todas as
nossas necessidades, visto que um instinto natural inato levaria com
muito maior certeza a este fim, e se, no entanto, a razao nos foi dada
como faculdade pratica, isto € como faculdade que deve exercer
influencia sobre a vontade, entdo o seu verdadeiro destino devera
ser produzir uma vontade, ndo sé boa quica como meio para outra
intencdo, mas uma vontade boa em si mesma, para o que a razdo
era absolutamente necessaria, uma vez que a natureza de resto agiu
em tudo como acerto na reparticdo das suas faculdades e talentos.
Esta vontade ndo sera na verdade o Unico bem nem o bem total, mas
ter4d de ser contudo o bem supremo e a condi¢cdo de tudo o mais
mesmo de toda aspiracao de felicidade.[...] isto é a que pode achar
ao atingir um fim que so6 ela (a razdo) determinam ainda que isso
possa estar ligado a muito danos causados aos fins da inclinagéo.
(KANT, 2007, p. 25-26).



Vé-se que para Kant preocupacédo primeira ndo deve vir dos beneficios que a
acado ir4 trazer para si mesmo, pois se assim o fosse seria egocéntrica, ela deve
estar pautada no direito comum. Para isso, 0 Homem € dotado de razéo que o ajuda

a reconhecer no dever o modo de agir bem.

[...] vamos encarar o conceito do dever que contem em si o de boa
vontade, posto que sob certas limitagbes e obstaculos subjetivos,
limitacbes e obstaculos esses que muito longe de ocultarem e
tornarem irreconhecivel a boa vontade, a fazem antes ressaltar por
contraste e brilhar como luz mais clara. (KANT, 2007, p. 26)

Apesar de a razdo ser de grande valia para o Homem, ela deve nortear a
decisao pelo dever, pois é ele quem garante a boa ac¢do, isto porque como ja foi dito,
as leis universais passaram pela boa vontade e pela fundamentacdo (razdo) para

assim constituir uma lei universal. Kant menciona que

admitindo porém que haja alguma coisa cuja existéncia em si mesma
tenha um valor absoluto e que, como fim em si mesmo, possa ser a
base de leis determinadas, nessa coisa e sO nela é que estara a
base de um possivel imperativo categdrico, quer dizer de uma lei
pratica. Ora digo eu: - O Homem, e, duma maneira geral, todo o ser
racional, existe como fim em si mesmo, ndo sé como meio para o
uso arbitrario desta ou daquela vontade. Pelo contrario, em todas as
suas acgdes, tanto nas que se dirigem a ele mesmo como nas que se
dirigem a outros seres racionais, ele tem sempre de ter considerado
simultaneamente como fim. (KANT, 2007, p. 67-68).

O filésofo considera que o Homem é fim em si mesmo e ndo um meio que pode
ser sancionado a bel-prazer, “o ser humano [tem] um fim em si mesmo, cuja
existéncia tem em si mesma um valor absoluto.” (DORFLINGER, 2009, p. 21). Disto

se segue o imperativo moral que acima foi citado.

2. O Dever a servi¢o da Dignidade do Homem

No Dicionario de Filosofia, encontra-se a definicdo do verbete “dignidade” que
segundo Kant é

aquilo que constitui a condicdo Unica permitindo que algo possua um
fim em si ndo somente tem um valor relativo, isto é, um preco, mas
um valor intrinseco, ou seja, uma dignidade” (Kant). O valor do que



ndo tem preco, nem mesmo valor quantificavel: objeto ndo de desejo
ou de comércio, mas de respeito. (ABBAGNANO, 2007, p.276).

O filésofo aleméo afirma também que “0 Homem, e, duma maneira geral, todo
0 ser racional, existe como fim em si mesmo.” (KANT, p. 68); entdo, ndo cabe em
sua teoria, considerar o bem de alguns tendo como base o prejuizo de outros, entéo,
se 0 que motiva alguma agcdo humana € um sentimento egoista, esta é uma vontade
ruim que deve ser barrada pelo dever.

O dever serve para guiar a vontade, entdo, pode-se chegar ao erro de pensar o
Homem como ser que nao € livre em suas escolhas.

A liberdade consiste em agir de acordo com o dever, caso contrario 0 homem
tornar-se-4 pessoa egoista, e mesmo assim, o dever, a lei universal e o direito,
podem ser usados corretamente, mas de forma distorcida, Kant diz que “é facil
entdo, distinguir se a acdo conforme ao dever foi praticada por dever ou com
intencdo egoista.” (KANT, 2007, p. 27).

Pode-se, por muitas vezes, cair na tentacdo de objetivar as acdes de acordo
com o dever usando-se de forma errdnea, ignorando a liberdade e a dignidade do
outro e considerando os proprios interesses e beneficios.

Portanto, “devo proceder sempre de maneira que eu possa querer também que
a minha maxima se torne uma lei universal” (KANT, 2007, p. 33), entdo, a pergunta
gue deve guiar a acdo, que é dotada de liberdade é “gostaria de ver minha maxima,
tomar o valor de lei universal?” (KANT, 2007, p. 34).

O homem nao €, portanto, privado de liberdade pelo fato de ter um dever, ou
seja, uma lei universal. A liberdade se manifesta a partir do momento que recebe
essa lei e através da razdo conforma a lei da realidade e a aplica de forma particular,
tomando cuidado em nédo “fazer por fazer” e sim questionando a vontade de que a
acdo seja universal. Kant sugere que o sujeito que pratica tal acdo verifique se ela é
boa ou ndo, para isso, 0 autor sugere o caminho de universalizagéo, se for possivel
universalizar a acdo, entdo ela é boa, caso contrario certamente ndo sera.

Como acima foi mencionado, pode-se usar das leis universais para agir de
forma errada, o que o autor exemplifica muito bem quando propde o caso de uma
falsa promessa para se livrar de algum problema. A promessa em si é boa, porém,

como foi feita com a intengédo de ndo ser cumprida entdo ela € ma, pois se todas as



promessas forem feitas sem a intencdo de serem cumpridas: ninguém mais as
aceitard, pois ja conhece o seu descumprimento.

A partir de quando séo conhecidos os deveres, o homem é chamado por Kant
a ater-se para a questdo da dignidade, e explicita o que vem a ser dignidade quando

afirma que:

a vontade € concebida como a faculdade de se determinar a Si
mesmo a agir em conformidade com a representacao de certas leis.
Ora aquilo que serve a vontade de principio objetivo da sua
autodeterminacao é o fim (Zweck), e este, se é dado pela s6 razao,
tem de ser valido igualmente para todos os seres racionais. (KANT,
2007, p.67).

Ora, sabe-se 0 que distingue os seres humanos dos outros animais pela
racionalidade, pode-se também concluir que 0 Homem €, simplesmente pelo fato de
ser Homem, dotado de dignidade, autonomia da vontade, ndo devendo ser tratado
em hipotese alguma como meio para obter beneficios dos outros, mas sempre como
fim dltimo.

Talvez dai compreende-se um pouco melhor o que nos diz a Declaracao
Universal dos Direitos Humanos: “Todos os seres humanos nascem livres e iguais
em dignidade e direitos. Dotados de razdo e consciéncia, devem agir uns para com

0s outros em espirito e fraternidade.” (ONU, 1948, art. 1°).

3. A Dignidade Humana no Personalismo de Karol Woytila

Karol Woytila, ou Jodo Paulo I, foi um importante tedlogo e papa da Igreja
Catdlica Apostélica Romana, e procurou durante seu pontificado dar uma maior
atencdo sobre os temas dos direitos do Homem e da liberdade religiosa, esta foi
uma constante do seu magistério.

No seu personalismo, Karol Woytila afirma que nenhuma pessoa pode ser
tratada como um objeto de gozo, ou seja, ser usada de forma que sua dignidade
seja agredida para satisfazer desejos egoistas.

Para Kant, o Homem é livre e atuante, ou seja, é autbnomo, e € nessa Otica
que parte o pensamento de Woytila, levando em consideracdo o amor, como sendo

a forga que impulsiona para um olhar para o outro, saindo de uma estrutura egoista



e partindo para uma visdo coletiva, ou seja, supera um amor narcisista e propde
uma operosidade a favor da liberdade, de si e dos outros.

Woytila s6 acredita numa dignidade humana quando ela se inclina para um
amor que é doacdo, o ser humano ao mesmo tempo em que € animal racional
também é ser dotado da capacidade de amar de forma mais radical do que os
demais animais que, como distingue Freud, ndo passam do amor eros, ou seja, por
impulsos, sejam eles do prazer ou da necessidade da reproducéao.

O pensamento cristdo se inclina no bem estar do outro, que é justamente
orientado pela doacédo total a modelo de Jesus Cristo que apesar de sua condi¢do
humana e sentir medo do fim que levaria em sua missao - a morte - como expressa
em sua oracdo quando pede para que “afaste este calice” (cf. Mt. 26, 39), porém,
sua oracao se conclui com um pedido todo voltado para o dever “Meu Pai, se nao for
possivel afastar de mim este calice sem que eu o beba, faca-se a tua vontade”.(cf.
Mt. 26, 42). Com isso, percebe-se que Jesus apesar de temer o fim da sua missao,
nao se nega a fazer aquilo a que havia de ser feito independente de seu gosto.

A Santissima Trindade, concepcdo da unido do Pai, do Filho e do espirito
santos, munida da consubstancialidade, é dada por Woytila como o exemplo para a
forma de como o Homem deve se inclinar para o outro, visto que a Santissima
Trindade é o exemplo de unido amorosa, 0 Homem deve unir-se, ser um so, ir ao
encontro do outro para poder realizar-se e fazer com que o outro se realize da
mesma forma, essa abertura inicia-se no amor iniciado na familia e deve impulsionar
para posteriormente gerar uma abertura as rela¢gdes comunitarias. A convivéncia das
pessoas so se torna possivel quando ligadas pelo amor.

O individualismo, rejeitado por Woytila, encerra o Homem em si mesmo, ou
como Kant encara, torna-o egoista. Ao mesmo tempo, Woytila rejeita um coletivismo
que dilui o Homem em um coletivismo vazio de individualidade e torna-o impessoal,
pois assim o Homem perder-se-4a em meio a sua liberdade sujeitando-se a uma
alienacao.

A fé para Woytila é revelagédo divina, experiéncia de fé que é feita por todo
cristdo de forma particular. Kant discorda que a moral deve estar fundada na fé, e

sim a fé na moral, como se observa na definicdo de que

[...] a dignidade humana se inscreve nessa tradi¢cao crista, que atribui
a cada ser humano um valor primordial, independentemente de seu
mérito individual e de sua posicdo social; mas Kant tenta



fundamentar essa ideia de uma maneira que ndo deve nada as
pressuposicfes teoldgicas. Ele afirma que a fé religiosa se deve
fundamentar no conhecimento moral e ndo o contrario. (CANTO-
SPERBER, 2003, p. 440).

Aqui se tem uma certa condicdo de complementacdo dos pensamentos, pois
enquanto Kant ndo vé a moral como iluminadora da fé, Woytila encara a experiéncia
de fé como certeza de um agir moral voltado para a pessoa e baseado em principios
éticos.

Para Woytila a expressdo do amor, como uma norma essencial
presente na estrutura pessoal de cada pessoa, realiza-se na

promocao do ser humano, no respeito aos seus direitos inviolaveis,
na promocao da justica e da paz. (SILVA; N. JUNIOR, 2010, p. 124).
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Assim, se a fé é uma experiéncia pessoal que parte para o comunitario,
entdo a Doutrina Social da Igreja ndo pretende universalizar formas de agir, e sim
descrever de forma sistematica o que a experiéncia pessoal com Jesus Cristo é
capaz de despertar pessoal e, comunitariamente nos crentes, e, assim impulsiona-

los a lutar pelos direitos dos seus semelhantes.

4. Reconhecimento da dignidade humana como caminho para justica na

Doutrina Social da Igreja

A importancia de que dignidade do Homem seja reconhecida, fez com que a
Igreja Catélica, em meados do século XX, dedicasse um documento totalmente
voltado a esse tema - a Doutrina Social da Igreja - justamente porque as injusticas
sociais clamavam uma resposta.

A Doutrina Social da Igreja, em seu terceiro capitulo, chama a atencéo para

a imagem do Homem encerra em si a importancia de ser “imagem de Deus”: “Deus
criou o Homem a sua imagem, criou-o a imagem de Deus, criou 0 Homem e a
mulher” (cf. Gn 1, 27), assim sendo, pelo fato de ser humano, Homem ou mulher,
sao dotados de dignidade e a igreja como sinal de Deus aos homens deve conservar

grande preocupacao por garantir esse direito. A Igreja

vé no Homem, em cada Homem, a imagem do proprio Deus vivo;
imagem que encontra e é chamada a encontrar sempre mais



profundamente plena explicacdo de si no mistério de Cristo, Imagem
perfeita de Deus, revelador de Deus ao Homem e do Homem a si
mesmo. (PONTIFICIO CONSELHO, 2005, n. 105).

Vemos o Homem tem a missdo de se encontrar e de ajudar os seus
semelhantes a se encontrarem. E ainda expressa a necessidade da comunhéo, da
unido por amor entre os seres humanos, afim de uma completa realizacdo pessoal.

O homem e a mulher

tém a mesma dignidade e séo de igual nivel e valor, ndo s6 porque
ambos, na sua diversidade, sdo imagem de Deus, mas ainda mais

7

profundamente porque € imagem de Deus o dinamismo de
reciprocidade que anima o nos do casal humano. Na relacdo de
comunhdo reciproca, homem e mulher realizam-se a si préprios
profundamente, redescobrindo-se como pessoas através do dom
sincero de si. (PONTIFICIO CONSELHO, 2005, n. 111).

Quando h& o reconhecimento da pessoa humana como ser digno em sua
integralidade “qualquer ameaca a dignidade e a vida do homem nao pode deixar de
se repercutir no proprio coracdo da Igreja” (EV, 3), que tem a missdo de ser no
mundo sinal de Deus para os homens, ha uma urgéncia em buscar meios de
assegurar esses direitos, e se necessario, intervir em meios privados e politicos,

visto que esses também dizem respeito as varias areas da pessoa. E necessario

[...] que as autoridades publicas vigiem com atengdo, para que toda a
restricdo da liberdade ou qualquer género de 6nus imposto ao agir
pessoal nunca seja lesivo da dignidade pessoal e para que seja
garantida a efetiva praticabilidade dos direitos humanos. Tudo isto,
uma vez mais, se funda na visdo do homem como pessoa, ou seja,
como sujeito ativo e responsavel do préprio processo de
crescimento, juntamente com a comunidade de que faz parte.
(PONTIFICIO CONSELHO, 2005, n. 133).

Ha estruturas que procuram inferiorizar, ou criar classificacdes humanas e
assim tirar proveito de seus semelhantes por meio da forga, seja ela moral, religiosa,
fisica, monetaria. Sendo assim, ndo ha acéo de acordo com a liberdade e € ignorada
a dignidade do Homem que é animal racional (Kant) e Imagem de Deus (Woytila),
dando a esses homens somente a condicdo da animalidade, o que ofende a sua

dignidade.



Essa dignidade é ferida quando as concentracBes de riquezas se apoiam nas
maos de poucos enquanto muitos lutam cada dia para tentar por comida na mesa,
aprisionados em subestruturas, privados de servicos basico, como se fossem vidas
ignoraveis.

[...] tudo quanto ofende a dignidade da pessoa humana, como as
condicbes de vida infra-humanas, as prisbes arbitrarias, as
deportacfes, a escravidao, a prostituicdo, o comércio de mulheres e
jovens; e também as condi¢cdes degradantes de trabalho, em que os
operarios sdo tratados como meros instrumentos de lucro e néo
como pessoas livres e responsaveis. Todas estas coisas e outras
semelhantes sdo infamantes; ao mesmo tempo que corrompem a
civilizacdo humana, desonram mais aqueles que assim procedem, do

que os que padecem injustamente; e ofendem gravemente a honra
devida ao Criador (PONTIFICIO CONSELHO, 2005, n.133).

Kant defendia essa liberdade do Homem como intrinseca, pois nele ja esta
contido o sentido racional que para ele é condicao basica de liberdade, assim sendo
‘O Homem, e, duma maneira geral, todo o ser racional, existe como fim em si
mesmo, ndo s6 como meio para o0 uso arbitrario desta ou daquela vontade” (KANT,
p. 68). Portanto, 0 Homem nao possui uma visao utilitarista sobre ele, o Homem
jamais pode ser encarado como um objeto, entdo, para isso, Kant formula o
imperativo pratico: “Age de tal maneira que uses a humanidade tanto na tua pessoa
como na pessoa de qualquer outro sempre simultaneamente como fim e nunca
simplesmente como meio.” (KANT, 2007, p. 69).

Assim, o pensamento Woytiliano e Kantiano encaram a vida humana como
algo de extrema importancia e singularidade. Kant acredita que a moral deve guiar
as acdes do homens baseados em conclusfes racionais, enquanto Woytila verifica
qgue a revelacéo divina, feita em Jesus Cristo, propulsiona o comprometimento do
ser humano com os seus semelhantes e busca cada vez mais proporcionar a eles

uma vida mais digna, como Ihes é dado como direito.

Conclusao

Na obra Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes de Kant, estudou-se o

agir moral, ou seja, como se deve agir para que a acao seja boa. A razdo é de



grande valia para o Homem, pois ela norteia a decisdo pelo dever, pois é ele quem
garante a boa acao.

A liberdade consiste em agir de acordo com o dever, caso contrario o0 homem
tornar-se-4 pessoa egoista, e mesmo assim, o dever, a lei universal e o direito,
podem ser usados corretamente, mas de forma distorcida.

No seu personalismo, Karol Woytila afirma que nenhuma pessoa pode ser
tratada como um objeto de gozo, ou seja, ser usada de forma que sua dignidade
seja agredida para satisfazer desejos egoistas.

Para Kant, o Homem ¢é livre e atuante, ou seja, € autbnomo, e € nessa Otica
gue parte o pensamento de Woytila, levando em consideragcdo o amor, como sendo
a forca que impulsiona para um olhar para o outro, saindo de uma estrutura egoista
e partindo para uma visdo coletiva, Woytila s6 acredita huma dignidade humana
quando ela se inclina para um amor que é doacao.

A importancia de que dignidade do Homem seja reconhecida, fez com que a
Igreja Catdlica, em meados do século XX, dedicasse um documento totalmente
voltado a esse tema - a Doutrina Social da Igreja - justamente porque as injusticas
sociais clamavam uma resposta. H& estruturas que procuram inferiorizar, ou criar
classificagbes humanas e assim tirar proveito de seus semelhantes por meio da
forca, seja ela moral, religiosa, fisica, monetaria.

Pode-se verificar que tanto na filosofia Kantiana quanto na Woytialiana ha uma
preocupacao por garantir aos seres humanos sua dignidade, que ja lhes é atribuida
pela propria natureza. Se por um lado o Homem ¢é visto como animal e
assinalado/diferenciado dos demais animais pelo fato de ser racional, por outro se
vé 0 Homem como Imago Dei que de acordo com que vai se descobrindo humano,
mais se aproxima da imagem de Deus e se torna digno de respeito por isso.

Se faltasse aos seres humanos o béasico para a suas vidas, com certeza faltaria
também humanidade entre eles, ou seja, deve haver uma correlacdo entre estes
para que se garanta de forma inegociavel o direito a vida, e vida de qualidade, pois 0
ser humano nado é passivel de troca, pois segundo Kant o Homem é fim em si
mesmo e, segundo Woytila, 0o Homem é o centro da criacdo divina e deve conservar

a terra que o Criador Ihe deu para cuidar.
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