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RESUMO

Neste estudo pretende-se demonstrar as contribui¢des filosoficas de Jean Bodin, Hugo
Grotius, Samuel Pufendorf e John Locke no tocante a existéncia e fins do direito natural.
Existem multiplas construgdes no ambito juridico no sentido de demonstrar ndo s6 a
existéncia de um direito anterior e pré-existente a estrutura estatal como também como este se
integra dentro de um sistema juridico. O instinto de autopreservacdo dos seres humanos
estimula o exercicio de uma socialidade pacifica. Associado a existéncia de um sentimento
inato dos seres humanos em relag@o ao justo e que, por meio da razdo, promovem o equilibrio
entre o bom e justo, as contribuigdes propostas pelos pensadores fornecem bases solidas
empregadas posteriormente para justificar a existéncia de um poder soberano, seus limites
bem como as bases para a formagdo dos direitos humanos.
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SOMMARIO

Questo studio ha lo scopo di dimostrare i contributi filosofici di Jean Bodin, Ugo Grozio,
Samuel Pufendorf e John Locke per quanto riguarda l'esistenza e lo scopo della legge
naturale. Ci sono diversi edifici sul quadro giuridico per dimostrare non solo I'esistenza di un
diritto anteriore e la struttura dello stato preesistente cosi come questo ¢ integrato all'interno di
un sistema legale. L' istinto di autoconservazione degli esseri umani incoraggia l'esercizio di
socialita pacifica. Con l'esistenza di un innato senso di esseri umani in relazione alla fiera e,



attraverso la ragione, promuovere l'equilibrio tra il bene e giusto, contributi proposti dai
pensatori forniscono solide basi successivamente utilizzati per giustificare l'esistenza di un
potere sovrano, i suoi limiti, nonché la base per la formazione dei diritti umani.

Parole chiave: legge naturale , la sovranita , i diritti umani

INTRODUCAO

Ao longo da historia os homens constituiram agrupamentos para assegurar nao s6 sua
sobrevivéncia como a satisfacdo de necessidades coletivas. A diversidade de costumes e
pensamentos levou-os a fixarem padroes de comportamento comuns a fim de assegurar a

convivéncia pacifica e harmoniosa em sociedade.

O conteudo dessas regras estabelecidas pela sociedade originou varias correntes do
pensamento juridico a fim de compreender o fundamento desses direitos, destacando-se entre

elas o jusnaturalismo e positivismo.

Representando uma a visdo antagénica ao direito natural, o positivismo pode ser
definido, a grosso modo, como a escola juridica cuja compreensdo do direito restringe-se

aquele que ¢ posto pelo Estado. (BOBBIO, 1995, p.26)

O jusnaturalismo, por sua vez, defende a existéncia de um direito natural, anterior,
universal e independente ao direito positivo, derivado de Deus, da natureza das coisas ou da

razao humana e pré-existente na consciéncia do ser humano.

1. Jean Bodin e os direitos inatos do homem



Nascido em 1530, o jurista francés adepto da teoria do direito divino dos reis,
encontrou no racionalismo moderno universal a razdo humana em que a doutrina da Escola
consubstanciou-a em quatro pontos fundamentais, conforme NADER (2000, p. 132), a saber:
1) O reconhecimento de que a natureza humana seria fonte do Direito Natural; 2) A admissdo
da existéncia, em épocas remotas, do estado de natureza; 3) O contrato social como origem da
sociedade; 4) A existéncia de direitos naturais inatos. Assim, Bodin encontra fundamentos
para sua discussdo que serviria, posteriormente, para auxiliar na consagracdo de direitos como

os do Tratado de Virginia, em 1787.

Bodin, representante do século XVI, traz consigo uma reflexdo inteiramente voltada
para a compreensdo da importancia da idéia de soberania, em um momento que nascia o
Estado Moderno, e cuja sedimentacdo primeira se dd, segundo alguns autores, no plano da
geopolitica. Por entender a soberania como um conceito fundamental na construgdo do Estado
Moderno, BODIN (2011, p. 306) aflora sua ideia de legalidade na capacidade de ser do
soberano, assim, “A primeira marca do principe soberano é o poder de dar lei a todos em geral
¢ a cada um em particular”. Justificando a limitagcdo no exercicio da soberania pelo seu
detentor em leis divinas e naturais, Bodin acaba por incentivar e incrementar conceitualmente
a formacdo do imperativo filos6fico da modernidade, segundo o qual, sem uma ordem central

torna-se impossivel qualquer projeto para a constru¢do de uma sociedade moderna.

Embora tenha escrito poucas referéncias ao direito natural em suas obras, nos
escritos luris universi distributio (1951) BODIN analisa a arte juridica dedicando-se a reunir
as leis das principais Republicas, classificando-as e comparando-as, a fim de encontrar o que
ha de comum entre elas: o direito universal. A ele foi atribuido o conjunto de principios
juridicos comuns a todos os povos e, por isso, de validade e de aplicacdo universal. Desta
feita, procurou expor esse direito universal numa ordem simples, clara e racional, para que “os
mestres de outras artes ndo se vangloriassem mais com a vergonha dos juristas de ndo ter o

direito compreendido numa arte” (1951, p.71).

BODIN (1951, p.72), define o direito como “um raio de luz dado aos homens pela
bondade ¢ previdéncia divina, para a utilidade da sociedade humana”, pondo o direito como
uma semente inserida na alma humana por Deus a fim de garantir a existéncia da vida social e
que germina com o desenvolvimento da razdo. BODIN, (1951, p. 72) reparte o direito na
dicotomia de direito natural e direito humano, afirmando ao primeiro que “o direito natural

esta inserido em cada um de nés desde a origem da espécie, e por isto é sempre equitativo e



bom”. Portanto, Bodin reconhece a existéncia, no interior humano, de uma inclina¢do natural

para identificar o certo através de um sentimento nato de justica.

Por ser a natureza essencialmente racional a via que o homem acessa o seu direito
fundamental, para Bodin, s6 poderia ser a razio, posto que ecla possibilita o0 homem de
identificar o que ¢ justo, o que ¢ equitativo e bom para aplica-lo em suas relagdes sociais.
Consoante Barros (2004, p. 35) em analise ao pensamento de Bodin: “Se a finalidade de todo
ser ¢ viver segundo sua natureza e o especifico do homem ¢ a racionalidade, o fim do homem
s0 poder ser viver racionalmente”. O conteido que BODIN (1951, p. 72) atribui ao direito
natural atribui-se a “religido no que se refere a Deus, a piedade para com os semelhantes, o

reconhecimento aos que merecem, a vinganca contra os impios, a justica”.

Ele nega a participagdo de direito dos animais por desacreditar na existéncia de um
direito comum a todos os seres vivos. O direito ¢ proprio ao homem enquanto ser racional;
um direito estabelecido pela razdo natural que ¢ igualmente observado entre todos os povos.
Em suma, o direito natural ¢ exclusivo dos homens, posto que qualquer relagdo juridica so6
pode ser estabelecida entre seres racionais. Ele afirma que (1951, p. 72) o direito humano ¢
definido como “aquele que ¢ estabelecido para a utilidade dos homens, conforme a natureza”,
embora ele ndo especifique a natureza a qual se refere, por o contexto de suas obras, entende-
se que seja a natureza racional do homem. Se o direito humano depende de uma vontade para

impor uma determinagdo util, esta vontade deve ser guiada pela razao.

Dada estas analises, extrai-se que a distin¢do entre direito natural e direito humano
pauta-se em dois critérios: 1) A forma de se conhecer o direito; 2) A valoragao de suas agoes.
O direito natural ¢ um sentimento inato do justo, onde por meio da razdo estabelece o
equilibrio entre o equitativo ¢ o bom, o direito humano sera sempre uma declaragdo expressa
de vontade, determinando aquilo que lhe ¢ util. Desta maneira, Bodin esboga uma nova nocao
de direito natural, contribuindo de maneira decisiva na formagdo do pensamento juridico

moderno.

A ele muito se atribui o conceito de soberania, de modo que confere as leis, ou seja,
ao direito, uma importancia inquestionavel na fundamentacdo de seu conceito de soberania,
bem como evidencia uma latente contradi¢do, pois o poder soberano estd pautado na
legislacdo elaborada pelo monarca soberano, posto que o mesmo vive da legalidade que
atende as suas necessidades, sendo ele o principio, o meio e o fim da base da organizagdo do

Estado.



A primeira vista, o poder soberano do monarca bodiniano ndo sofre limitagdes. Eis
um ponto contraditoério, pois, segundo o fildsofo francés, o monarca soberano deve obediéncia
e respeito as leis naturais e divinas e esse fato constitui a diferenca latente entre um monarca e
um tirano, visto que o poder do primeiro sofre limitacdes. Destarte, questiona-se como
conciliar essa possivel oposi¢do ao soberano com o proprio conceito de soberania conferidor
ao soberano poder ilimitado, independente e incondicional. BITTAR (2002, p. 129) pontua
que para Bodin entre a soberania conferida ao monarca e a obediéncia as leis divinas e
naturais, torna-se necessaria a manutencdo do poder soberano, pois as leis citadas ndo sdo

“dotadas de eficacia legal, pois ndo exercem coerc¢do juridica sobre o soberano”.

Ao tratar do conceito de soberania, BONAVIDES (2002, p. 131 e 132) afirma trata-
se de um conceito historico e relativo. Segundo a Teoria da soberania absoluta do rei, a
origem do poder soberano advinha de entidades religiosas, ou seja, as doutrinas teocraticas s
afirmavam a origem divina do poder do monarca, sendo Jean Bodin um de seus principais
representantes. De acordo com essa concepg¢do, 0 monarca poderia ser visto como o proprio
Deus na Terra (doutrina da natureza divina dos governantes), o representante da divindade
suprema na Terra (doutrina da investidura divina) e, por fim, a doutrina da investidura
providencial, que reconhecia o direito dos governados na escolha do governante ao mesmo

tempo em que afirmava sua origem divina.

Nao se encontra em Bodin uma clara defini¢do de lei natural. Ela aparece quase
sempre ligada a lei divina, as vezes pela conjuncdo ou as vezes pela conjuncdo e marcando
ora alternancia, ora equivaléncia. Tomadas praticamente como sindnimas, elas parecem se
distinguir apenas pela maneira de se manifestar. Enquanto a lei divina ¢ conhecida por meio
da revelagdo, a lei natural se impde a razdo pela equidade que carrega. Ambas expressam a
vontade de Deus, diante da qual o poder do soberano estd submetido. Assim, a concepgdo
bodiniana de lei natural, quase sempre é associada a lei divina, como expressdo maxima da

equidade que se impde a razdo humana.

2. Grotius e o direito natural fundado da moral

Hugo Grécio ¢ originario da Holanda, especificamente a cidade de Delft. Nascido em

meados de 1583, era filho de uma tradicional familia de juristas ¢ publicistas daquele pais.



Ingressou muito cedo na vida nos estudos mais aprofundados na Universidade de Leyden,
onde estuda matematica, filosofia e direito, fato este que contribui para que rapidamente

adquirisse a reputacdo de prodigio. (Bittar, Almeida, 2005, p.229)

Ap0s retornar ao pais natal, inicia suas atividades como advogado, atuando inclusive
na defesa dos interesses da entdo Companhia das Indias Ocidentais, e dedicando parte de seu

tempo também a poesia e estudos nas areas da historia e filosofia.

Embora sua primeira obra seja o manuscrito entitulado De Jure Praedere
Commentarius, € o De Jure Belli ac Pacis, publicada em 1625, a principal obra em que
enfrenta as questdes de Direito, expondo principalmente sua concepgdo acerca do Direito

Natural.

Grocio ¢ tido como um dos autores mais importantes da discussdo acerca do Direito
Natural. Em sua doutrina ha uma autonomia em relacdo a teocracia, deixando a ordem divina
de ser o substrato do direito. Nesse sentido, ¢ oportuno mencionar a observagcdo de REALE

(2000, p.103):

Antes dele ndo se poderia falar em filosofia do direito em sentido
proprio, pois € como seu livro De Jure Belli AC Pacis que apresenta o
primeiro tratado de direito natural, ou para melhor dizer, o primeiro
tratado autonomo de filosofia do Direito.

Algumas concepgdes refletem esquemas escoldsticos ou revelam a influéncia
aristotélica, contudo, pode-se afirmar que vontade e razdo, universalismo e individualismo,

teismo e laicismo conjugam-se sem exageros em seus escritos.

Para Groécio o direito natural se funda na moral e se aplica a todas as pessoas e povos

por meio da razdo, caracteristica universal do género humano.

No tocante a relagdo com o direito positivo, entende Grocio, em consonéncia a tese
comum do jusnaturalismo moderno, que o direito civil deve apoiar-se no direito natural e
nunca contraria-lo. Ha entre o direito civil e o direito natural duas diferengas essenciais. O
direito civil ndo é somente local, particular a cada Estado, faz além disso parte do que Grotius
chama o direito voluntario, pois as leis civis propriamente ditas ndo t€ém forca de obrigacdo a
ndo ser pela vontade daquele que detém o poder supremo no Estado, enquanto as leis naturais

tiram sua autoridade da razdo. A origem da obrigagdo ndo ¢ a mesma quando se trata das leis



civis ou das leis naturais. Estas sdo imutaveis e fundadas sobre a natureza do homem, aquelas,

ao contrario, dependem unicamente da vontade soberana ou do legislador.

De modo nada infrequente, atribui-se a Grocio a controversa paternidade do sistema
de Estados nacionais, ou se fez o jurista Delft o simbolo dessa nova realidade. Isso, inclusive,
representava a visdo tradicional, até novas releituras provassem o contrario. A razdo dessa
referéncia extrapolada as ideias de Grocio sobre o Direito Internacional — e suas posteriores

interpretagdes — e residia tamém na sua explicacdo sobre o Direito Natural.

Para tanto, defendeu as possibilidades da institucionalizacdo de um “ius gentium”
estruturado pela convivéncia entre Estados, proscrevendo o recurso a guerra, limitando-a a
imperatividade dos principios da defesa territorial e da resisténcia a agressdo externa. Sua
proposta teodrica e ideologica vislumbra a pratica dos tratados, como medida racional e
juridica de mediar e prevenir a variedade de conflitos que bordeja a tessitura dos flagelos

internacionais.

3. As leis naturais e o estimulo a socialidade em Samuel Pufendorf

Samuel Pufendorf coloca como principio de base para suas reflexdes a sociabilidade,
esta que representa o elemento regulador do comportamento social. O homem, sendo
conduzido por uma malicia inata ¢ um instinto de autopreservacdo, tende a criar uma

sociedade pacifica.

A vida é o meio para a melhor satisfagdo das necessidades humanas, assumindo a
conotagdo de um processo evolutivo da humanidade, conforme aumentam as necessidades, o

homem ¢ levado a tornar-se um ser social.

O processo de sociabilizagdo €, portanto, um processo de estados onde a cada um

correspondem técnicas de civilizagdes sempre mais refinadas.

O fundamento da teoria jusnaturalista ¢ definido independente das leis civis e
anterior a sua convencdo humana, uma vez que existem ordem moral e regras de justica
universais, ou seja, as leis de natureza que indicam ao homem os seus deveres ¢ o proibem de

fazer o mal. As leis que conduzem as agdes reciprocas dos homens estdo enraizadas na sua



natureza racional, portanto, sdo imutaveis e eternas, assim, o0 modo de ser do homem ¢ viver

em sociedade pacificamente.

As leis da natureza fazem do homem um animal social, as de cada cidade fazem do
homem um cidadao e as divinas, determinam a condi¢do do homem perante Deus. Essas leis
agem em diversos niveis da vida dando consisténcia a Ciéncia do Direito Natural. Se as leis
humanas se ocupam do que ¢ exterior ao homem, as leis divinas se ocupam do carater dos

sentimentos humanos. (BITTAR, 2011, p. 283)

Para PUFENDORF (2007, p. 89):

As leis naturais sdo aquelas que estfio de acordo com a natureza sociavel do
homem, que uma sociedade honesta e pacifica ndo podera se manter entre a
humanidade sem elas, donde que isto pode ser buscado, e seu conhecimeto
adquirido pela luz daquela razdo, que nasce com todos os homens, e por uma
consideragdo da natureza humana em geral.

Ao introduzir o principio da sociabilidade como primeira expressdo da lei natural,
Pufendorf apresenta o mais importante e mais racional dos principios do direito natural:
asocialitas, a necessidade de o homem viver em sociedade, que, para ele, ndo € instinto
natural, mas um mero principio regulativo do modo de viver. Desse modo, toda forma e todos
os sistemas humanos de Direito e as obrigacdes que decorrem deles estdo sustentados na idéia
de que o homem ¢ um ser social, onde o equilibrio do principio da sociabilidade estd em

orientar a vontade do homem para o bem.

Quando o homem reflete sobre a sua natureza, depara-se imediatamente com a
necessidade de por um limite a sua liberdade que possui no estado de natureza, essa que se
mostra inttil e nociva, assim, necessita de recorrer a razdo. A razdo se impde frente as leis
naturais e estabelece a regra basica do agir humano. A razdo permaneceria abstrata se nao
pudesse apoiar-se sobre a natureza da coisa que formou a experiéncia do homem; mas a

natureza da coisa remete, por sua vez, a vontade divina que a criou deste modo e nao de outro.

Quando o homem se entrega a pura condigdo natural, esta reduzido a pouco mais que
um animal, uma vez que ¢ mudo e desprovido de prote¢do, em constante luta com outros
animais, sem auxilio e entregue a um autoabastecimento rudimentar, portanto, ¢ fundamental
a comunidade dos homens. Deve-se seguir-se que qualquer vantagem que acompanhe a vida

humana sera devida a ajuda mutua entre os homens. Apds a devida providéncia, ndo existe



nada no mundo que beneficie mais a humanidade do que os proprios homens. (PUFENDORF,

2007, p. 92-93)

Conclui-se que, as obrigagdes naturais vinculam cada um individualmente e segundo
a consciéncia num movimento de solidariedade, tratando-se de obrigagdes morais e
obrigagdes convencionais. Obrigacdes da sociedade civil e da lei positivada que vincula os
homens dentro da sociedade que estdo associados por deveres absolutos interiores e

correspondentes a um direito de todos.

4. A natureza divina do direito natural em Jonh Locke

Locke entende que os homens, enquanto pertencentes ao mundo natural tendem a
comportar-se segundo as leis da natureza, uma vez que, se os homens fossem sempre
racionais, o estado de natureza seria mais que suficiente para regular os comportamentos

humanos.

Os direitos naturais derivam da natureza divina e proprorcionam a condi¢do para que
os homens convivam entre si respeitando, cada um, o direito natural do outro dentro desta
sociedade civil para um convivio pacifico. Para Locke, esse direitos naturais sdo a vida, a

liberdade e a propriedade.

Se a vida humana ¢ uma providéncia divina, todos os homens estdo submetidos a
Deus, e a decis@o sobre a vida esta restrita a vontade divina, ou seja, o direito a vida consiste

no estabelecimento de uma garantia divina sobre a liberdade do homem.

A liberdade originaria das quais goza o homem no estado de natureza ndo ¢
caracterizada pelo ius in omnia, como acontecia em Hobbes, mas sim de uma condi¢cdo de

auséncia de obrigacdo ou de vinculo frente a qualquer pessoa.

O estado de natureza ¢ para Locke, o reino da liberdade e da lei natural, e ainda que
se tratasse de um estado de liberdade, este ndo é um estado de permissividade, pois 0 homem
desfruta de uma liberdade total de dispor de si mesmo ou de seus bens, mas ndo de destruir
sua propria pessoa, nem qualquer criatura que se encontre sob sua posse, salvo se assim o
exigisse um objetivo mais nobre que a sua propria conservacdo. O estado de Natureza ¢

regido por umdireito natural que se impde a todos, e com respeito a razdo, que € este direito,



toda a humanidade aprende que, sendo todos iguais e independentes, ninguém deve lesar o

outro em sua vida, sua saude, sua liberdade ou seus bens (LOCKE, 1994, p. 84).

Ha plena liberdade em Locke, mas também ha a lei no estado de natureza. H4 uma
lei superior, divina e racional, que quer a paz e a preservagao de todos os homens, essa ¢ a

pedra fundamental de todas as leis positivas impostas pelos Estados.

O estado de natureza ndo €, em si, um estado de guerra. Temos aqui a clara diferenca
entre o estado de natureza e o estado de guerra, que, embora alguns homens confundam, sdo
tdo distintos um do outro quanto um estado de paz, boa-vontade, assisténcia mutua e
preservagdo, de um estado de inimizade, maldade, violéncia e destruigdo mutua. Homens
vivendo juntos segundo a razdo, sem um superior comum na terra com autoridade para julgar
entre eles, eis efetivamente o estado de natureza. Mas a for¢a, ou uma intencao declarada de
forga sobre a pessoa de outro, onde ndo ha superior comum na terra para chamar por socorro,
¢ estado de guerra; e ¢ a inexisténcia de um recurso deste género que da ao homem o direito
de guerra ao agressor, mesmo que ele viva em sociedade e se trate de um concidadao"

(LOCKE, 1994, p. 92).

O estado de natureza pode tornar-se um estado de guerra, mas um estado de guerra
vocé pode ter quando o estado de natureza € superado com o estabelecimento de um juiz
comum, isto ¢, com a criagdo do Estado. A auséncia de um juiz comum, uma autoridade
superior no estado de natureza, coloca a execucdo da lei natural nas maos de todos, para que
todos tenham o direito de punir os infratores da presente lei, de tal forma que poderia impedir
a violag@o, porque a lei da natureza, como qualquer outra lei que se relaciona com os homens
deste mundo, seria inutil se ndo ha ninguém no estado de natureza tenha o poder de fazé-lo, e

assim, proteger os inocentes € punir os infratores.

Se num estado de natureza se pode punir um outro por um erro que ele fez, todos
podem fazer o mesmo, porque neste estado de perfeita igualdade, onde naturalmente ndo ha
nenhuma superioridade ou jurisdi¢do de um sobre o outro, o que que se pode fazer, de acordo
com esta lei, todos devem, necessariamente, ter o direito de fazé-lo. Locke (1994, p. 95)

explica que:

A liberdade natural do homem deve estar livre de qualquer poder superior na
terra ¢ ndo depender da vontade ou da autoridade legislativa do homem,
desconhecendo outra regra além da lei da natureza. A liberdade do homem
na sociedade ndo deve estar edificada sob qualquer poder legislativo exceto
aquele estabelecido por consentimento na comunidade civil; nem sob o



dominio de qualquer vontade ou constrangimento por qualquer lei, salvo o
que o legislativo decretar, de acordo com a confianga nele depositada.

O estado de natureza ¢ baseado na razoabilidade e da boa vontade, que ¢ muitas
vezes inexistente. No estado de natureza falta uma lei estabelecida, positivada e conhecida,
que em comum acordo ¢ admitida e reconhecida como uma regra de certo e errado, e que a
medida comum para decidir todas as disputas. Embora a lei da natureza seja clara para todas
as criaturas, os homens sdo influenciados por seus interesses e tendem a nao reconhecé-la
como uma lei que os obriga a aplica-la em seus casos particulares, desse modo falta um juiz
conhecido e imparcial, com autoridade para determinar todas as diferencas de acordo com a

lei estabelecida.

O estado ¢ o remédio necessario aos inconvenientes do estado de natureza. O Estado
foi criado para administrar a justiga, para exercer, para as partes, seu melhor interesse, o poder
executivo da lei da natureza. O poder absoluto arbitrario, ou governo sem leis estabelecidas e
permanentes, ¢ absolutamente incompativel com as finalidades da sociedade e do governo,
aos quais os homens ndo se submeteriam a custa da liberdade do estado de natureza, sendo
para preservar suas vidas, liberdades e bens; e gracas a regras que definissem expressamente o
direito e a propriedade. Nao se pode supor que eles pretendessem, caso tivessem um poder
para isso, conceder a uma ou mais pessoas um poder arbitrario absoluto sobre suas pessoas e
bens, ou colocar as for¢gas nas maos do magistrado para que ele arbitrariamente fizesse valer
sua vontade sobre eles. Isto significaria colocarem-se em uma situacao pior que no estado de
natureza, onde tinham a liberdade de defender seus direitos contra as injusti¢as dos outros e se
encontravam em igualdade de forgas para manté-los contra as tentativas de individuos

isolados ou de grupos numerosos (LOCKE, 1994, p. 92).

O homem admite que o governo ¢ o remédio para os inconvenientes do estado de
natureza, € se 0 governo tem que ser o remédio dos males, necessariamente se leva ao fato de
que os homens sdo juizes em causa propria. Porém, nem todos os estados ¢ o melhor estado
da natureza pois, melhor do que o estado de natureza em que os homens nao sdo obrigados a
submeter a vontade injusta de outrem, ¢ aquele que julga e, se julgou mal, no caso em causa

propria ou de terceiros ,se responsabilisa pelo julgamento erréneo perante todos.

Se os homens estdo reunidos de modo a formar um tUnico corpo, com um sistema
juridico e judiciario com autoridade para decidir controvérsias entre eles e punir os ofensores,

estdo em sociedade civil uns com os outros, porém, aqueles que niao tém em comum nenhum



direito de recurso estdo ainda no estado de natureza, onde cada um serve a si mesmo de juiz e
de executor, o que ¢ o perfeito estado de natureza. E desse modo que a comunidade social
adquire o poder de estabelecera puni¢do merecida em correspondéncia a cada infracdo
cometida entre os membros daquela sociedade. Esse ¢ o poder de fazer leis, de punir qualquer
dano praticado a um de seus membros, ¢ o poder de guerra e de paz exercido para preservar,

na medida do possivel, os membros da sociedade (LOCKE, 1994, p. 133).

O estado de natureza ndo desaparece completamente com o nascimento do Estado e
“seja quem for que detenha o poder legislativo, ou o poder supremo, de uma comunidade
civil, deve governar através de leis estabelecidas e permanentes, promulgadas e conhecidas do
povo, € ndo por meio de decretos improvisados; por juizes imparciais e integros, que irdo
decidir as controvérsias conforme estas leis; e s6 deve empregar a for¢a da comunidade, em
seu interior, para assegurar a aplicacdo destas leis, e, no exterior, para prevenir ou reparar as
agressoes do estrangeiro, pondo a comunidade ao abrigo das usurpagdes e da invasdo. E tudo
isso ndo deve visar outro objetivo sendo a paz, a seguranga € o bem publico do povo”

(LOCKE, 1994, p. 159).

O estado foi criado a partir do estado natural e o problema ndo ¢ o de identificar ou
ndo o estado de natureza, mas garantir sua entrada no Estado, no mundo das leis positivadas,
envolvendo a todos. Dando origem ao Estado, os homens devem manter todos os direitos
naturais. E um passo importante na realizagdo dos seus direitos. E a transi¢do de um estado de

guerra de todos contra todos para a transi¢ao de um estado de liberdade.

O poder do Estado, para realizar a sua tarefa, ndo se presta a abusos, e deve rticular
seu poder legislativo e executivo, ou seja, as leis devem ser feitas de acordo com a lei natural
e o poder executivo estender a aplicacdo das leis feitas. Dos trés poderes, o legislativo é o

supremo, mas nao deve ser exercido por qualquer pessoa e deve respeitar a lei natural.

O que traz a obrigatoriedade da lei natural ¢ a constatagdo de que a lei natural existe
e o reconhecimento de que uma lei natural existe constitui constatagdo de que existe uma
fonte de obrigacdes diferente das fontes da lei positivada. Desse modo, Locke se preocupa
mais com a extensao e o fundamento das leis do que propriamente com sua obrigatoriedade, e
quando fala em obrigacdo, designa essa como aquela que o homem assume por receio da

sancao que sera aplicada.

Portanto, a fonte do nascimento das obrigagdes, para Locke, ¢ a lei natural. Trata-se

de uma obrigatoriedade por decorrer do poder divino. Os direitos naturais antecedem a



formag¢do do Estado e se configuram num atributo do ser racional, decorrendo de um

mandamento de Deus na formacao do Estado.

Consideracdes Finais

Toda a discussdo que se proponha a identificar a existéncia de direitos e suas origens
para também pela razdo da existéncia da sociedade. Como produto da vida social, o direito

existe para e em fun¢do dos homens.

A funcdo do direito é nobre. A ele cabe o poder de constituir, desconstituir, formar
ou reconhecer pessoas bens ou interesses. Na medida em que deter ou controlar o direito

representa estar com o poder, trata-se de objeto desejado por muitos.

Seja pela inspiragdo divina, instinto ou reconhecimento da razao humana o contetido
das normas juridicas tem um ponto de partida e se preordena para o bem comum. E fato que
ndo raras vezes os instrumentos juridicos foram e permanecem sendo empregados para a

manutengdo de interesses econdomicos ou politicos.

Cada vez mais instrumental, observa-se que orgdos jurisdicionais e parte de seus
aplicadores concentram seus esfor¢os no aspecto operacional, pautando-se na produtividade
de respostas jurisdicionais em detrimento daquela que ¢ a primeira e maior razdo de ser: o

bem comum.

Nesse sentido as contribui¢des dos autores, apesar de realizadas a luz de seu tempo,
servem como verdadeiras provocacdes aos operadores do direito a forma com a qual se

constrdi e aplica o ordenamento juridico na atualidade.
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