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Missao
e Objetivos

A Revista de CIENCIAS da EDUCACAQ, periodico do
Programa de Pesquisa e Pos-Graduacao do Centro Universi-
tario Salesiano de Sdao Paulo, esta aberta a comunidade aca-
démica nacional e internacional e destina-se a publicacdo de
trabalhos que, pelo seu conteudo, possam contribuir para a
formacdo e o desenvolvimento cientifico, além de a atualiza-
cao do conhecimento na area especifica da Educacao.

Tem por finalidade o debate e a divulgacao dos co-
nhecimentos produzidos pelo seu corpo docente, discentes
e colaboradores de outras instituicoes, com vistas a abrir es-
paco para o intercambio de idéias, fomentar a producéo cien-
tifica e ampliar a participacao académica na comunidade.

Séo objetivos especificos da Revista:

a)  Divulgar trabalhos originais em Educacéo e areas afins.

b) Promover a criacdo e a divulgacao de textos dos pro-
fessores e alunos do Centro Universitario Salesiano
de Sao Paulo — UNISAL e de outras Instituicoes de
Ensino Superior do Brasil e do exterior.

c) Propiciar o intercambio de informacodes entre profis-
sionais, através da publicacdo de textos que se enqua-
drem nas Normas para Publicacdo de Trabalhos da
Revista.
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A Revista prioriza a publicacéo de trabalhos inéditos,
a saber: artigos, resenhas, ensaios, transcricao de palestras,
trabalhos de iniciacao cientifica, resumos de trabalhos de gra-
duacdo, trabalhos apresentados em eventos na area pedago-
gica etc.

Critérios de avaliacao para aceitacao ou rejeicao dos
trabalhos:

1 - Os originais serdo avaliados pelos revisores, todos pro-
fessores-doutores, de forma andnima e o parecer des-
tes serd referendado pelo Conselho Editorial e comu-
nicado ao autor(es).

2 - Na avaliacdo dos trabalhos serdo considerados os
seguintes critérios: a) fundamentacdo teorica e
conceitual; b) relevancia, pertinéncia e atualidade do
assunto; ¢) consisténcia metodologica e; ¢) formu-
lacao em linguagem correta, clara e concisa.

3 - Dependendo da avaliacao realizada, os trabalhos re-
cebidos poderio ser aceitos sem restricdes, com alte-
racoes ou rejeitados.

4 - A aceitacao com alteracoes implicard em que o autor
se responsabilize pelas reformulacoes, as quais serao
submetidas a outro revisor.

5- Havendo necessidade, serdo feitas pequenas modifi-
cacoes de modo a obter-se a formatacdo homogénea
dos textos, sem alteracdo de conteudo, a critério dos
editores, na revisdo final.

6 - Os trabalhos recusados serao devolvidos.

7 - Os revisores deverdo incluir em seus pareceres su-
gestoes cabiveis visando a melhoria de conteudo e
forma.

8- Os pareceres serdao encaminhados aos autores pelo
Editor Responsavel, preservando o anonimato dos
revisores, informando-os da aceitacdo sem restricao,



da aceitacdo com modificacoes ou da rejeicao do tra-

balho pelo Conselho Editorial.

9 - Antes da publicacao, o autor deverda encaminhar ao
Conselho Editorial as seguintes declaracoes:

a) Termo de Aceitacdo das Normas da Revista, declaran-
do nao ter apresentado o trabalho, na integra, em ne-
nhum outro veiculo de informacdo nacional ou inter-
nacional.

b)  Autorizacao ou declaracao de direitos cedidos por ter-
ceiros, caso reproduza figuras, tabelas ou textos com
mais de 200 vocabulos.

10 - Cada autor tera direito a cinco exemplares do ntme-
ro da Revista onde seu trabalho for publicado.

11 - Para publicacao, os trabalhos deverao ter a aprovacao
de pelo menos dois (2) revisores e de um terceiro re-
visor em caso de controvérsia.

12 - Os colaboradores s6 poderao publicar um trabalho:
artigo, sintese, ensaio etc. em um mesmo numero da
Revista por vez.

Reserva-se o Conselho Editorial o direito de vetar a
publicacao de matérias que nao estejam de acordo com os
objetivos da Revista. Os autores sao responsaveis pelas maté-
rias assinadas. E permitida a copia (transcricao) desde que
devidamente mencionada a fonte.
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Apresentacao

s

E com muita satisfacdo que apresentamos mais um name-
ro da Revista Ciéencias da Educacdo do UNISAL. Este nume-
ro é bastante especial, pois apresenta resultados do primeiro
Coléquio sobre Educacao Socio-Comunitdria do Programa
de Pos-Graduacao Stricto Sensu — Mestrado em Educacio, do
Centro UNISAL, Unidade Americana-SP.

O evento foi realizado em 10 de junho de 2006, saba-
do, no periodo da manha e tarde, no Mini-Auditorio Pe. Jodo
Baldan do campus Dom Bosco do Centro UNISAL, Unidade
Americana-SP. Neste, oito professores do Mestrado em Edu-
cacdo do UNISAL apresentaram palestras em Mesas-Redon-
das, e realizaram debates sob a mediacdo de outros professo-
res do mesmo Mestrado.

A Mesa Redonda da manha teve o nome de Comuni-
dade-Sociedade, Praxis e Educacdo Socio-Comunitdria. O media-
dor foi o Professor Doutor Paulo de Tarso Gomes, coordena-
dor do Mestrado em Educacdo do UNISAL. Os palestrantes
foram os Professores Doutores Olinda Maria Noronha, Jodo
Ribeiro Junior e Luis Antonio Groppo. Na abertura da mesa,
o mediador, na qualidade de coordenador do mestrado, pode
historiar brevemente a adocdo da “Educacdo Sécio-Comuni-
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taria” como area de concentracao do Programa. Os textos e
debates apresentados nesta Mesa estao publicados neste
namero da Revista Ciéncias da Educacao.

A Mesa Redonda da tarde chamou-se Concepcoes de
Educacao Socio-Comunitdria, tendo como mediador o Profes-
sor Dr. José Luiz Sigrist e como palestrantes os Professores
Doutores Regis de Morais, Sueli M. Pessagno Caro e Marcos
Francisco Martins. Os textos e debates apresentados nesta
Mesa estao publicados no proximo ntumero da Revista Cién-
cias da Educacao.

A idéia de realizar este Coloquio surgiu de conversas
informais entre os professores do Programa de Mestrado em
Educacdo do Centro UNISAL, em especial os Professores
Doutores Luis Antonio Groppo, Marcos Francisco Martins,
Olinda Maria Noronha e Regis de Morais, ap6s constatar que
diversos textos que buscavam uma definicdo de Educacédo
Sécio-Comunitaria — que €, justamente, a Area de Concen-
tracao de nosso mestrado — haviam sido escritos por noés. O
Coloquio seria uma oportunidade de debatermos de modo
sistematizado e publico nossas idéias e textos.

A Comissao Organizadora dos Coloquios foi consti-
tuida pelos Professores Luis Antonio Groppo, Mara Regina
Martins Jacomelli e Marcos Francisco Martins, e pelas
mestrandas Maria Amélia Moscon, Martha C. Tatini dos San-
tos Ribeiro e Joanice Barbosa Parmigiani (sendo que as duas
primeiras sio também professoras do curso de graduacao
em Turismo do UNISAL). Comprometeram-se a colaborar
na transcricdo dos debates e na divulgacao, e, efetivamente
assim o fizeram, as mestrandas Graziele Fernanda Carvalho
e Monica Ribeiro.

Ficaram definidos que os objetivos do Coléquio eram:

»  Sistematizar e dar carater publico a um debate inter-
no construtivo, entre docentes do Programa de



Mestrado em Educacao do UNISAL, sobre as concep-
coes da Educacdo Socio-Comunitaria.

*  Colaborar em prol da clarificacdo, aos mestrandos em
Educacdao do UNISAL, sobre as concepcdes de Edu-
cacdo Socio-Comunitaria existentes.

e Construir material escrito académico relevante para
uma publicacao — em forma de coletanea de textos e
transcricao dos debates dos Coloquios — sobre Edu-
cacdo Socio-Comunitaria — objetivo atingido, justa-
mente, por este nimero da Revista.

* Divulgacdo do Programa de Mestrado em Educacao
do Centro UNISAL e da producao de seus docentes
aos alunos de graduacao em Educacao, Servico Social
e outras dreas afins, tanto do UNISAL quanto de ou-
tras instituicoes da regido de Americana, bem como
aos educadores e profissionais da area social da mes-
ma regiao.

Fica registrada a importancia fundamental da atua-
cdo de nossa mestranda, também professora do Curso de
Turismo do UNISAL, Maria Amélia Moscom, em inumeros
aspectos da organizacdo, divulgacao e logistica do evento.
Mas toda a equipe organizadora merece nosso agradecimen-
to e parabéns. Especial agradecimento também deve ser fei-
to as mestrandas que transcreveram os debates e algumas
palestras: Graziele Fernanda Carvalho e Monica Ribeiro.

Nos textos a seguir, Joao Ribeiro Junior, Olinda Maria
Noronha e Luis Antonio Groppo apresentam discussoes
conceituais fundamentadas na filosofia, histéria e sociologia
que buscam relacionar comunidade, sociedade e praxis so-
cial com a educacédo, procurando assim pensar a Educacao
So6cio-Comunitaria nas suas efetivas e potenciais relacdes com
democracia, liberdade, emancipacao e bem-estar. Estes arti-
gos sao precedidos pelo relato de Paulo de Tarso Gomes,
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coordenador do Programa de Mestrado em Educacdo do
UNISAL, buscando historiar e contextualizar a génese de
nosso Programa e sua Area de Concentracao. Nos debates,
destacam-se os comentdrios de outro professor de nosso Pro-
grama, Professor Dr. Severino Antonio Barbosa, bem como
importantes questoes formuladas pela platéia.

Convido-os a leitura atenta e critica desta nossa con-
tribuicao, que se deseja valiosa para a compreensao destes
novos e velhos fendmenos educacionais, através do olhar da
Educacao Socio-Comunitaria. Esperamos em breve realizar
novos Coloquios para divulgar e debater nossas idéias e pes-
quisas, com a intencdo de sempre evoluir e aprender na tro-
ca de saberes e duvidas sobre o universo da educacéo.

Prof. Dr. Luis Antonio Groppo
Docente do Mestrado em Educacdo
- UNISAL/Americana-SP









Educacao Socio-Comunitaria
e Educacao Salesiana’

Paulo de Tarso Gomes

Coordenador do Programa de pos-graduacéo Stricto Sensu
Mestrado em Educacao — UNISAL/Americana-SP
Doutor em Educacao — UNICAMP/Campinas-SP

Resumo

Introduz-se o porqué da educacao sécio-comunitaria
como area de concentracio do mestrado em Educacao do
UNISAL, a partir da discussao da educacao salesiana como
educacao socio-comunitaria e concluindo com a reflexdo
sobre as condicdes de uma praxis educacional sécio-comu-
nitaria.

Palavras-chave

Educacdo Socio-Comunitaria — Educacdo Salesiana —
Praxis Socio-Comunitaria.

Comunidade-Sociedade, Praxis e Eduacacao Sécio-Comunitaria
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Abstract

Introduced the reason of the Social-communitarian
Education as Concentration Area in Education from
Unisal. First, discussed the salesiana education as Social-
communitarian Education. Finally, reflect about the
conditions for a educational social-communitarian praxis.

Keywords

Social-Communitarian Education — Salesiana
Education — Social-Communitarian Praxis.

Este texto pretende ser uma introducao sobre o por-
qué da educacdo socio-comunitaria, e a educacao sécio-co-
munitdria dentro da educacdo salesiana. Busca compreen-
der como se gerou a proposta da drea de concentracao do
Mestrado em Educacdo do Centro Universitario Salesiano
de Sio Paulo (UNISAL).

Trata-se de um texto breve sobre a educacio salesiana
como educacdo sécio-comunitdria e, historiando, porque
surgiu essa proposta de Area de Concentracio dentro da
proposta de Mestrado em Educacio.

O Mestrado de Educacdo do Centro UNISAL vinha
em processo de implantacdo desde o tempo em que a insti-
tuicdo ainda era as Faculdades Salesianas, em 1994. Aten-
dendo a um “conjunto novo” de orientacoes da CAPES (Co-
ordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superi-
or) sobre a pos-graduacao, fizemos uma reformulacdo em
2001. E, naquele momento, mudamos o tema da drea de con-
centracao genérica em educacdo para educacdo socio-comu-
20 nitaria.

Revista de Ciéncias da Educacio



O motivo desta proposta tinha, antes de tudo, rela-
cao com a instituicao que ia manter “essa” pos-graduacao.
Nao existe a possibilidade de, numa instituicdo de carater
também soécio-comunitario, como é o caso de uma institui-
cao comunitaria confessional como o Centro UNISAL, se fa-
zer uma proposta de pesquisa que seja desvinculada da iden-
tidade historica desta instituicdo. Esta talvez seja uma das
grandes distin¢coes que se pode encontrar no plano
epistemoldgico e politico entre uma instituicao publica de
ensino e uma instituicao privada de ensino quando elas fa-
zem pesquisa.

E nos entendemos que nao haveria a possibilidade
de uma implantacio e continuidade de um projeto, se a ins-
tituicdo nao se reconhecesse neste projeto a sua trajetoria
historica.

Buscamos nos documentos da propria instituicao, nos
documentos que fundam a identidade salesiana, um mode-
lo que mais se aproximasse do modelo de educacao que es-
tava de acordo com essa trajetoria historica.

Encontramos dentro de documentos que antes havi-
am sido construidos coletivamente pelas escolas, faculdades
e obras salesianas no Estado de Sao Paulo, a idéia de que a
educacdo salesiana é uma educacdo socio-comunitaria. Nes-
ses documentos emerge esse conceito de uma forma muito
simples. Mas tudo o que se apresenta no seu mais imediato e
mais simples esconde a sua problematicidade ou esconde a
sua complexidade. O que é que esta proposto 1a?

Simplesmente, trata-se de uma proposta institucional
de atuacao da educacéo salesiana, que remetia ao século XIX
e a separacdo entre lgreja e Estado, quando se deu o
surgimento de uma dupla missao educativa para a educacao
religiosa

Comparativamente, o século XVIII e antes, o século
XVII, entendiam que a educacao dentro de uma instituicao
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catolica era so projeto de salvacao. Tratava-se de fazer
com que uma pessoa se inserisse na cultura da cristandade,
que conseguisse conviver com os seus valores e alcancar a
salvacao.

O século XIX, marco na Europa, e em particular na
Italia, da separacao entre Igreja e Estado, faz com que os edu-
cadores catdlicos de entdo, que vao ser considerados naque-
le momento progressistas, percebam que eles nao devem se
opor ao Estado. Para eles, na verdade, o objetivo do Estado
nao era contrario ao objetivo daquilo que eles teriam como
sua filosofia, teologia e ideologia dentro do cristianismo, por-
que o Estado moderno estava baseado em alguma idéia de
bem comum.

[sso, para a educacao salesiana, parece um objetivo
muito simples — e bem sabe quem ja pisou em uma escola
salesiana alguma vez na vida. O objetivo da educacao salesiana
com relacao a pessoa ¢ formar um bom cristao e o honesto
cidadao. Percebe-se na simplicidade dessa frase a percepcao
da divisao entre Igreja e Estado, mas nao como oposicao.

O discurso destes educadores era algo assim: “Escuta
aqui, nos temos que mudar o posicionamento da Igreja que
se opos a formacao do Estado laico, para entender que nos,
agora, cooperamos num mundo que vai ter um Estado laico.
No6s vamos construir um sujeito historico e nao criar o opos-
to, retirar este sujeito historico do Estado”. Trata-se de um
capitulo a parte na histéria do Cristianismo.

Na verdade, o Cristianismo oscila entre esses seus dois
extremos, ou melhor, o humanismo cristdo oscila entre es-
ses dois extremos. Que extremos sao esses? Trata-se da pro-
posta de educar para o mundo, ou da proposta de educar
contra o mundo. E claro, isso ja esta presente na propria
filosofia crista, herdeira da filosofia grega.

Entre os dois extremos, portanto, ha primeiro a pro-
posta de cuidar sé do bom cristao, ou seja, cuidar s6 da mis-



sao espiritual da educacdo; segundo, ha a proposta de edu-
car para o mundo, ou seja, educar para uma realidade con-
creta em que essa espiritualidade se concretiza como acao.

Reflitamos do ponto de vista de quem um dia ja nave-
gou sobre a acdo movida a partir da religiao como ideologia,
e agora ideologia no bom sentido, ndo no sentido de
mascaramento da realidade, mas como aquilo que sdo os
principios que regem a nossa acdo ideologia, utopia que se
converte em movimento e praxis. Nesse ponto de vista, per-
cebemos que esses dois modelos de envolvimento aparecem
para todos os cristdos, tanto quanto para as proprias ordens
e congregacoes religiosas, que se dividem nisso.

Se a ordem ou cristdo se pauta na educacdo contra o
mundo, entdo o objetivo é se separar do mundo, ja que no
mundo estd a tentacdo. Se todo mundo é mal, vamos valori-
zar o bem através da oracao, pois se rezarmos para o bem,
ele converte o mal.

A outra posicdo é de que a educacdo confessional, a
missao religiosa, exige o envolvimento com o mundo. Ela
exige um tipo de envolvimento com o mundo, que nunca
estd completo, se nao estivermos na historia.

Se na primeira posicao o espirito logico ¢ um discur-
so de salvacdo, na outra perspectiva a palavra teologica cha-
ve é encarnacdo. Nessa segunda posicao, se vocé nao se
encarnar na histéria, nao cumpriu a sua missao!

No século XIX, toda essa guerra teoldgica entre
calvinistas, aristotélicos, agostinianos e platonicos na histo-
ria da filosofia, encontra uma sintese na educacio salesiana
em uma frase marota chamada “Educar o bom cristdao e o
honesto cidaddo”. E nesse momento que se pode tirar dessa
frase uma posicao aristotélica de Dom Bosco que nao se se-
para matéria e espirito. Ou seja, nao se separa transcendeéncia
e historia na educacao salesiana.

Ha uma especificidade da educacido salesiana ainda
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neste aspecto. Ainda nessa perspectiva de insercao histori-
ca, de valorizacdo da encarnacao, é possivel centrarmo-nos
no individuo, que é, por exemplo, o que acontece em algum
momento com alguns segmentos da reforma protestante. Essa
solucdo fica mais clara na reforma do que propriamente no
que vem depois dentro do préprio catolicismo. Para muitos
dos reformadores, essa insercdo historica sé é do individuo.
E preciso o individuo ir até 14, vocé tem que ter fé, tem que
testemunhar, tem que buscar uma salvacdo individual, en-
tao € a sua historia individual que lhe salva.

Na educacdo salesiana ndo é assim, ja que ela toma
uma outra raiz do cristianismo. Vejam como a educacao re-
ligiosa é complicada de se estudar, pois o cristianismo repre-
senta varias coisas, varias correntes e varias visoes de educa-
cdo. Existem os que consideram que a educacéo crista pode
toda ela ser colocada num tnico pacote, mas nao é assim.

Ha uma outra perspectiva do Cristianismo que é co-
munitaria, de que ou nés resolvemos o problema juntos ou
nao adiantou resolver o problema. Nao adiantou chegar so-
zinho, ndo adiantou resolver uma parte. Dai emerge a co-
munidade como valor.

Chegando ao século XXI, as pessoas perguntam: Qual
¢ a verdadeira educacido salesiana? Qual é a verdadeira edu-
cacao soécio-comunitaria?

Se voce tentar responder esse “verdadeiro” propon-
do um conceito a priori, sem experiéncia historica, esta se
correndo o risco de ter aquela visao platonica, idealista da
educacado, em que a transcendéncia precede a historia.

Nao é esse 0 método da educacio salesiana. A educa-
cdo salesiana parte primeiro da experiéncia educativa. Ela
vai primeiro para a experiéncia educativa e s6 depois tenta
sistematizar.

Tentemos olhar isso da perspectiva da ciéncia da edu-
cacdo, analisar o projeto educativo de carater socio-comuni-



tario em geral (seja este projeto movido por essa perspectiva
confessional e religiosa, ou nao). Procuremos agora fazer ci-
éncia, abrir os principios, mas sem precisar negar os princi-
pios.

Ao fazer isto, o que é que vai acontecer? Vamos ter de
nos perguntar o que € que exatamente constitul a pratica
historica de uma educacdo comunitaria e social.

Pretendo propor algumas hipoteses que se referem a
possiveis caracteristicas dessa educacdo, as quais perpassa-
rao ao longo dos artigos e debates reunidos nesta revista.

A primeira hipotese é que nos temos que entender a
distincdo entre comunidade e sociedade. Existem varias
maneiras de se fazer isso. Mas em um sentido historico, te-
mos o seguinte. Primeiro, sendo a comunidade aquilo que
estd mais proximo no tempo-espaco do sujeito da historia, a
praxis comunitaria constitui uma articulacdo especifica da
comunidade, como construcao histérica de algo maior que é
a autonomia social. Trata-se daquele plano determinado da
comunidade fazendo movimentos que ndo geram conse-
quéncias sé para a comunidade, mas que ultrapassam os li-
mites da comunidade e que transbordam para a sociedade
mais ampla, através do exercicio da autonomia. Em relacao
a praxis religiosa, sobre a questao da salvacdo, nao se trata
simplesmente da salvacdo da nossa igrejinha, da nossa
congregacaozinha, mas sim algo que transborda os limites
dos muros de nosso mosteiro, a fronteira da nossa comuni-
dade que vai contagiando, que vai se disseminando por toda
a sociedade. E como o catolicismo tenta superar a separacao
entre a Igreja e o Estado. Nao se trata de fazer de novo a
apologia da cristandade, ou seja, estar abaixo da fé da Igreja,
mas sim a apologia dos valores que, mesmo sem a fé do cris-
tianismo, sao humanos, que conformam um humanismo.
Esses valores transbordam a idéia de comunidades e articu-
lam-se em favor de um certo tipo de sociedade.
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Dado esse papel da praxis comunitaria, agora vamos
para a praxis educativa. A praxis educativa é concretizada
a partir de um projeto social ou comunitario e ela se carac-
teriza pelo resultado historico de seu processo. Aqui a fide-
lidade se da em relacao a historia. Trata-se da salvacio situ-
ada pela encarnacao ou, se for preferivel, a filosofia da
historicidade. Por qué? Porque nés temos que distinguir
agora a ideologia em um novo sentido. E preciso distinguir
aqueles pacotes da educacao (que caem em nossa cabeca e
que nao vao funcionar em lugar nenhum da historia, mas
sao pacotes) daqueles projetos que sio, no sentido utépi-
co, projetos mesmo, aqueles nos quais depositamos a espe-
ranca e o esforco concreto de transforma-los em realidade,
em que se da efetivamente a praxis educativa. Quer dizer,
nao é so “falacdo” o que deve ser feito, mas sim aquilo que,
uma vez dito, nds perseguimos a sua concepg¢ao para ver se
ele consegue ter vida e histéria. Também se considera o
concreto, aquilo que ja teve a sua praxis histérica, que sera
também util como matéria-prima para sistematizarmos os
N0SSOS projetos.

A partir dessa nossa hipdtese, o que um projeto
educativo socio-comunitario desse programa deveria fazer?
O que é que ele se propoe a fazer?

Na minha analise, trata-se de investigar as experién-
cias educativas, cujo resultado histérico é a construcao pro-
pria da autonomia social, evidenciada por essa praxis comu-
nitaria e pela cidadania, caracterizando-se como praxis
educativa. Essa seria uma direcao apontada pela experiéncia
construida até aqui.

Teriamos ainda outros aspectos para chamar atencao.
Um deles seria que a categoria da praxis nao se refere s6 a
uma pratica, um ativismo, um fazer. E antes uma praxis
aristotélica, em que se trata tanto de um agir como um refle-
tir aquilo sobre o qual se deu uma direcao, no caso uma in-



tencao historica, por isso praxis. Essa categoria estd presente
em todo o fundamento de pesquisa e remete o nosso olhar
epistemologico ao concreto das relacoes sociais comunitari-
as e educativas, e em todas as possibilidades de elaboracao
epistemologica sobre o compoem esse concreto, sejam as
relacoes econdmicas, as estruturas de relacdes sociais, os
processos de comunicacdo e linguagem que se configurem
em intervencdo educativa.

Investigamos, em qualquer momento, esse fundamen-
to da praxis tal como ele acontece, nas diferentes experién-
cias educativas e institucionais, buscando identificar essa
articulacdo soécio-comunitaria. Extraimos dessa dimensao de
investigacao a explicacdo e a possibilidade de previsao, por-
que a ciéncia deve explicar e prever. Isso é ciéncia, sendo a
praxis em nossa visao sempre conhecida a posteriori, ou seja,
depois da experiéncia educativa.

Quando se comecam a evidenciar as concretizacoes
histéricas, é que o resultado de nossas pesquisas deve, no
sentido de previsao, permitir reconhecer os sinais educativos
e de praxis em experiéncias educativas em curso ou um pro-
jeto.

Entdo, vamos ter que nos perguntar sempre: Em que
condicao pode se dar a praxis educativa sécio-comunitaria?
Certamente, ela nao se vincula a uma forma institucional e
nem a um modelo formal ou informal de educacdo. Nao ha
uma simplicidade de respostas do tipo: se estou em uma
instituicdo escolar, tenho praxis socio-comunitdria, ou se nao
estou na instituicdo escolar, ndo a tenho... Nem mesmo res-
postas como: se estou em uma forma de articulacao social
mais frouxa, entdo tenho a educacdo nao-formal e tenho a
praxis socio-comunitaria (isso pode ser verdadeiro ou falso,
pois nao se trata de uma acao de causa bem definida).

A discussdo se da exatamente sobre as condicoes em
que se realiza a praxis educativa sécio-comunitéria. O nosso

7

-Comunitéria

z

ao Sécio

Comunidade-Sociedade, Praxis e Eduacaca

No
N



Revista de Ciéncias da Educacio

N
o

no epistemologico, a praxis, ndo é uma simples intencao
tedrica, mas simplesmente a discussao do sentido histérico
da educacio, da efetividade historica dela.

Nota

! Artigo baseado na transcricéo, realizada pela mestranda Graziele Fernanda Carva-
lho, de palestra feita na Mesa Redonda “Comunidade-Sociedade, Praxis e Educacéo
Sécio-comunitaria” no Coloquio sobre Educacdo Socio-Comunitaria do Centro
UNISAL, em 10 de junho de 2006.



As Especificidades da Educacao
Saocio-Comunitaria
Rumo a Democracia

Jodo Ribeiro Junior
Doutor em Educacao pela UNICAMP/Campinas-SP

Professor do Programa de pos-graduacao Stricto Sensu
Mestrado em Educacao — UNISAL/Americana-SP

Resumo

Existe uma vocacdo para a democracia, que deve ser
despertada, uma vez que, sendo a pessoa um ser inacabado,
a educacdo tera a funcédo principal de permitir a ela o fazer-
se a partir da situacao concreta e global em que esta coloca-
da e em sua comunidade. A grande influéncia que o proces-
so educativo exerce sobre o meio social faz dele importante
instrumento politico, mas sua utilizacao como tal nao pode
ser abusiva, o que geraria distor¢oes que comprometeriam a
propria esséncia do processo. O estudo da contribuicao da
educacdo socio-comunitaria para o despertar da democra-
cia na pessoa pode se referendar nas contribuicdes de Michel
Thiollent sobre a pesquisa-acao.

2 Comunidade-Sociedade, Praxis e Eduacagao Socio-Comunitdria



a0

Revista de Ciéncias da Educac

W
S

Palavras-chave

Educacio Soécio-Comunitaria — Democracia — Pessoa
— Pesquisa-Acao.

Abstract

There is a vocation for democracy, what must be
awaked, once, has been the person an undone being, the
education has the principal function to allow her to make
herself from the concrete and global situation what is placed
and in her community. The great influence that the educative
process makes on the social environment grows it important
instrument political, but it use don't can abusive, because
this might have to make grave distortions in the essence of
process. The study about the contribution of the social-
communitarian education to the awake of democracy in
person can be referenced in the contributions of Michel
Thiollent about the action-research.

Keywords

Social-Communitarian Education — Democracy —
Person — Action-Research.

Segundo a verdade do desejo.
Roland Barthes



Introducio

“O que mais vale no homem ¢é a sua capacidade de
insatisfacao”, escreve Ortega y Gasset. E o descontentamento
que nos desperta o desejo de mudanca. O meu desejo de
mudanca é “o desejo do corpo que se oferece a educacio”,
como diria Rubem Alves.

Assim, neste artigo, explicito a verdade do meu desejo
de que existe uma vocacdo para a democracia, que deve ser
despertada, uma vez que, sendo a pessoa um ser inacabado
ou prematuro, a educacao terd a funcao principal de permitir
a ela o fazer-se a partir da situacao concreta e global em que
esta colocado em sua comunidade.

Acredito, a partir do meu desejo, que o educando, para
afirmar-se nas possibilidades novas que este novo século ofe-
rece, para uma sociedade nova a ser vivida em novas condi-
coes, ha necessidade que se desperte nele a vocacao para a
democracia.

Entendo que a democracia nao consiste apenas em um
ideal politico, isto é, num puro dever-ser. A discussao sobre os
fins da democracia entreabre a importante questdao dos meios.
Sob esta perspectiva, o conceito de democracia representa mais
do que uma filosofia politica; constitui, também, um processo
politico, ou seja, uma forma institucionalizada de participa-
cdo da sociedade no exercicio do poder, que pressupoe a exis-
téncia de um conjunto de institui¢oes politicas ordenadas a
essa participacdo. Mas acima de tudo, a democracia é uma
vocacdo. Vocacdo humana nascida da liberdade.

Janao basta descrever formas de governo que se dizem
democraticas; é preciso tentar compreender e explicar a de-
mocracia dentro dela mesma para apreender a sua esséncia, e
uma vez possuida esta, chegar a delimitar com rigor o ambito
de sua realidade no ser vocacional da pessoa, como forma de
vida e forma politica.
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A democracia, como forma de vida e como forma po-
litica, ¢ o instrumento que ird nos permitir manifestar a nos-
sa plena dignidade de pessoa, ajudando a realizarmo-nos
integralmente.

1. A educagdo para a democracia

Se considerarmos a etimologia da palavra, o concei-
to de educacdo para a democracia tem um contetdo que
se aproxima muito mais de educere do que de educare, por-
que esta fundamentalmente preocupada em ajudar a pes-
soa a tornar-se livre e, assim, criar a pessoa integral, aquela
que nao é unilateralmente espiritualista, nem materialista.
A pessoa integral ¢ uma perfeita harmonia do ser e agir de
todos os componentes, tanto da natureza como da estru-
tura social.

Isso, contudo, ndo significa que a educacdo para a
democracia endosse em bloco uma posicao progressivista em
detrimento da tradicionalista. Nem tanto a participacdo, a
hipétese e a experimentacao, nem tanto o siléncio, a genera-
lizacao e a aplicacdo; porém o meio termo entre ambos esses
aspectos.

A educacao para a democracia é precisamente ajudar
o educando a tomar conhecimento de um modo seguro de
sua realidade. Realmente, se a funcdo da educacdo para a
democracia é desenvolver na pessoa o espirito critico, a
criatividade, a cooperacao, a aceitacdo da responsabilidade e
o gosto pela vida e pelo saber, a fim de que esteja educada
para fazer frente a qualquer tipo de pressdo, ndo podemos,
pois, desprezar a heranca do passado, mas, também, nao
podemos aceita-la sem nenhuma reflexao.

A primeira coisa que se deve levar em conta ¢ o edu-
cando mesmo. Supode-se que ele seja educavel para a demo-



cracia. Aqui, releva notar que ao dar-lhe o nome de educan-
do, que cremos conveniente, cometemos na verdade uma
peticdo de principio de sua educabilidade, pois a experién-
cia comum nos da razdo ao aceitar como um fato que o seres
humanos podem ser educados para tudo, mesmo para a
democracia.

Educado na educacdo para a democracia, a pessoa
realiza em si a figura do cidadao. Sendo nao é educado. A
educacdo para a cidadania pressupde liberdade, consequen-
temente ele precisa criar-se como ser livre.

A democracia, em politica, ¢ uma nocao conhecida;
porém, em educacio, é uma coisa relativamente nova. E cer-
to que a luta por uma educacao publica universal se fez e se
faz em nome da democracia, mas o objeto desta luta é levar a
educacdo ao povo, e ndo introduzir a democracia na educa-
cdo, porquanto a educagdo nao se realiza preparando a pes-
soa para a acdo (praxis), mas preparando-a para que seja
capaz de escolher livremente o meio justo e adequado para
o fim a que se destina.

A educacao para a democracia volta-se, portanto, para
a pessoa com suas peculiaridades e seu ritmo proprio de
desenvolvimento como ponto de partida para toda a acdo
educativa. Primeiro, é preciso conhecer a pessoa, pois se nao
existe receptividade e ressonancia propicia, a melhor das
teorias da educacao nao pode educar ou converter o edu-
cando.

Assim, a tarefa primordial da educacao para a demo-
cracia é ajudar a pessoa no seu processo de amadurecimen-
to, gracas ao qual ela podera equipar-se com as armas do
conhecimento, da forca de discernimento, das virtudes mo-
rais, e tomar posse da heranca espiritual e cultural do
patrimonio secular das geracdes que a precederam. E nao
apenas conscientiza-la, porque a conscientizacdo é um pro-
cesso de seducao, que sufoca as iniciativas individuais, for-
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cando-a a aceitar um pensamento imposto por um lider ou
um partido politico, ou uma teoria educacional dominante,
sem nenhuma critica. A educacdo para a democracia deve
conduzir a pessoa ao aprimoramento humano, tornando-a
capaz de construir uma sociedade mais justa, a partir de sua
consciéncia critica.

A educacdo para a democracia ndo é um setor ou par-
te separada do trabalho consciente da escola. Nao é mais
uma disciplina a ser batizada de (uma vez mais) “educacao
moral e civica”; porém uma educacao de indole integral, que
se dirige a todos os aspectos da vida do educando. O mesmo
que a direcdo da conduta ética da pessoa, a formacao da ci-
dadania é um sistema de filosofia pratica, uma concepcao
moral da pessoa, uma maneira nobre e humana de viver.

Destarte, o fundamento desta filosofia da educacao,
que reflete uma antropologia filosofica subjacente, é o prin-
cipio de que a pessoa é em si mesmo um fim, e nao um ins-
trumento ou meio para realizar propésitos alheios a sua na-
tureza, nem opostos a sua dignidade de ser humano. Nao é
moldar o educando para certo conformismo, mas amadurecé-
lo e arma-lo (e muitas vezes desarma-lo) para a descoberta
de si mesmo e em sua interacdo com os outros, numa con-
vergéncia de responsabilidades.

Sendo a democracia nao s6 uma forma de governo,
mas ampla e humana concepcao da vida coletiva, que nasce,
segundo entendemos, de uma vocacao', ¢ claro que este sis-
tema ¢é algo multilateral e muito complexo. Assim, a demo-
cracia proclama o valor supremo da pessoa humana, ainda
que reconhecendo a diferenciacdo das pessoas, reconhecen-
do direitos e impondo deveres, afirmando que na vida cole-
tiva o bem da maioria é superior ao bem do individuo ou de
um grupo restrito, defendendo os interesses socio-comuni-
tarios, com liberdade de todos participarem. A democracia,
conforme ja dizia, deve penetrar em todos os setores da soci-



edade. Nao cabe manté-la em um aspecto da vida, politico,
por exemplo, e exclui-la de outros.

Tal foi precisamente o erro em que incorreram as
antigas democracias, as quais, ainda que de forma politica as
vezes sumamente liberal, eram autoritarias em sua educacio,
organizacao social e sistema economico. Governo, economia,
cultura e organizacao se condicionam mutuamente, e ¢é
imperativo que na ordem pratica harmonizem-se entre si.

Deste modo, a educacdo para a democracia deve ser
organizada com o fim primordial de preparar a pessoa para
o cumprimento de seus deveres e responsabilidades como
membro da sociedade (ser social em comunidade). Porém,
essa educacdo nao é um simples instrumento a ser manipu-
lado pelo educador, sendo uma educacdo que tem a marca
da gratuidade; porquanto nao educo a pessoa para que ela
venha a ser o que eu quero que ela seja, mas para que ela seja
ela mesma.

Se a comunidade, se a escola nela inserida, nao culti-
va os valores, as atitudes e os ideais necessarios para desper-
tar a vocacao democratica da pessoa, nada mais faz do que
destruir os fins que aspira a realizar. Este principio nao é
aplicado somente aos objetos da aprendizagem, mas tam-
bém se estende aos programas de ensino, a disciplina, a ad-
ministracao escolar e a todos os demais setores e facetas da
educacao.

A atividade educacional para a democracia é ir ao
encontro da pessoa em formacao em busca do seu brilho de
pessoa livre. E suscitar ou fazer despertar virtualidades inte-
riores.

Destarte, a educacdo para a democracia tem por fim
despertar e desenvolver na pessoa os valores e a dignidade,
suas vivéencias fundamentais e por isso universais e comuns,
ao alcance de todos. A pessoa como sujeito de direitos quan-
to a si mesmo, e de deveres quanto as outras pessoas, € um
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ser ético e moral. Forcar conscientizacio do educando,
manusea-lo como se manuseia uma maquina ou um animal
é atentar a sua dignidade humana, é roubar-lhe a nobreza
natural, é violar o seu valor como pessoa.

A pessoa humana ¢ voltada para a democracia, e a
democracia deve ser voltada para a valorizacao de cada um
na medida do entrosamento socio-comunitario. Assim, uma
comunidade s6 pode ser constituida e realizada, em sua ple-
na riqueza humana, se resultar de uma cooperacao de liber-
dades humanas, de iniciativas pessoais plenamente livres.
Uma comunidade é formada de pessoas livres capazes de
iniciativas generosas e até de sacrificios na sua edificacio e,
por outro lado, organizada em vista das pessoas singulares
que a compoem.

O propésito de realizar o ideal da democracia é uma
tarefa dificil, mas nao impossivel. E relativamente facil pre-
parar uma pessoa para uma funcao especifica ou um lugar
determinado. Porém, de acordo com o ideal democratico, é
isto, precisamente, o que se deve evitar.

Aparentemente, estamos em frente a um paradoxo.
A educacdo deve preparar para a vida, mas a vida é algo em
mudanca; a vida da proxima geracdo sera diferente da nos-
sa, e seguird caminhos distintos que sdo impossiveis de se
prever. Como podemos, pois, preparar alguém para ela?

Talvez a resposta seja a de que a educacdo deve tor-
nar capaz a pessoa a fim de que se eduque a si mesma ao
chegar a ocasido de mudanca. Nao podemos prepara-la para
futuros deveres ou mesmo direitos, porque nao sabemos quais
possam sé-los.

Uma das coisas mais dificeis, mas, ao mesmo tempo,
realmente democratica, é que nao devemos impor nossas
proprias normas a geracao que chega. A verdadeira educa-
cdo — uma educacdo para a democracia — nao trata de pres-
crever crencas, nem conduta, sendo fornecer a criacao de



novas normas de acordo com as novas condicoes e necessi-
dades. Tal é, em esséncia, o fundo do problema educativo.
Somos reacionarios na medida em que fracassamos a respei-
to, por mais que queiramos disfarcar este fato com um
alarde de técnicas e métodos cientificos.*

Como se vé, a educacdo para a democracia é bastante
complexa. E uma educacdo para a liberdade e para o didlo-
g0, para a critica e para a autocritica, para a tolerancia e para
a esperanca. Trata-se de transmitir uma forma de vida, e nao
ditar idéias socio-politicas. Trata-se, realmente, de educar e
nao simplesmente conscientizar, porquanto ninguém tem o
direito de conscientizar o outro ou de forjar-lhe a conscién-
cia. A consciéncia se forma. Ela é esclarecida, aprimorada e
cultivada. Nao se trata de fazer do educando um servidor
conscientizado (ndo consciente, conscientizado na voz pas-
siva) de uma causa politica ou social.

Donde, a pessoa nao pode ser conscientizada por
outro. A pessoa pode ajudar outra pessoa a conscientizar-se,
mas nao pode conscientiza-la. A conscientizacdo, no fundo,
disfarca a sua intencdo dominadora e opressiva. Nao se diri-
ge a promover o despertar de uma consciéncia ludica e pes-
soal, porém a criar reacdes automaticas e reflexas, tornando
o educando uma criatura induzida a comportar-se como um
ressentido.

O objetivo basico da educacdo para a democracia,
portanto, é ajudar a pessoa a tornar-se um ser livre, e néo
simplesmente, conscientiza-lo.

Vista por este prisma, esta educacdo tende a produ-
zir e desenvolver a unidade organica na vida sécio-comuni-
taria, preparando a pessoa para a autonomia pessoal, nao
para alcancar fins egoistas, sendo para que adquira o senti-
mento de sua responsabilidade perante o outro; e isto fara
com que a pessoa, livremente, mescle inteligentemente sua
atividade sécio-politica com a de outras pessoas.
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O fim social da educacao para a democracia é a for-
macao da personalidade humana, entendendo por tal o ca-
rater moral, para integrar melhor a pessoa na comunidade,
contra os efeitos da desintegracao social. Assim, a pessoa é
levada a aceitar livremente o dever socio-comunitario, a vi-
ver em harmonia com as necessidades e sentimentos de ou-
tras pessoas, a querer e buscar esta solidariedade intencio-
nal, reflexiva, que supde uma consciéncia geral ou coletiva,
para um fim unitario superindividual, livremente aceito.

A verdadeira liberdade nao é o fato exterior de nao
ter obstaculo para agir, sendo a claridade interior de saber
discernir, criticar e escolher. Em outras palavras, a liberdade
nao esta no poder fazer, mas no escolher o que fazer.

Desta forma, para comecar, a educacao para a demo-
cracia nao deve ser privilégio de uma classe. Constitui um
verdadeiro contra-senso, que se explica somente pelo
desapreco e abuso da forca de uma classe sobre outra. A exis-
téncia da democracia requer como condicao sine qua non que
a educacao se difunda entre todos os membros da socieda-
de, que estejam para isso capacitados.

O direito a educacdo nada mais é do que uma conse-
queéncia da esséncia propria do homem como pessoa, por-
que todos nasceram para, pela educacao, chegarem a sua
plenitude humana. Todos sdo educaveis, todos tém direito a
mesma qualidade de educacao. Se um vai mais longe do que
outro, se um vai mais depressa do que outro, a educacdo
nao pode mudar de qualidade.

Com efeito, a educacdo para a democracia deve ser de
tal maneira que ofereca a cada um as condicdes para a fruicao
plena da cidadania, pela capacidade de participar, como pes-
soa livre, da vida socio-comunitaria e, finalmente, proporcio-
nar a cada um meios para ganhar a vida e usar o lazer.

O método de doutrinacao, ou seja, a imposicdo, coativa
ou dissimulada, de crencas, idéias ou doutrinas estranhas a



compreensao ou opostas a vontade dos educandos, nao é
um processo educativo, mas algo que pertence ao auto-
matismo ou a pedagogia autoritaria. Mediante a me-
morizacao, a formacdo de habitos, a influéncia da emocio e
a repeticao de formulas ou frases tendenciosas ou sem senti-
do a sua realidade, cria-se na consciéncia dos educandos uma
adesdao mais ou menos cega e inconsciente aos principios
que nao responderiam a nenhuma conviccao, se bem que
sdo aceitos por habito adquirido, por sugestao, ou mesmo
por insuficiéncia dos poderes criticos.

A doutrinacdo coativa nao é mais do que um meio de
deformacdo mental e embrutecimento dos educandos. O
educando torna-se conscientizado (mas nio consciente) de
uma causa politica ou social.

O fim perseguido na doutrinacao, quando se trata de
impor um sistema politico ou social determinado, é prepa-
rar os educandos para reacoes reflexas automaticas, a fim de
que amem, defendam com calor e, se necessario, sacrifiquem
a vida e interesses a principios que, examinados livre e inte-
ligentemente, nao seriam aceitos por nenhuma pessoa sen-
sata. Dessa brutal e barbara pedagogia, cujos automatismos
gerados pela repeticao conscientizante tolhem a liberdade,
servem-se os regimes autoritarios para levar as massas seus
absurdos credos econdmicos, sociais e politicos, que vao de
encontro a vocacao democratica da pessoa.

A educacao carece de valor, se nao chega a compre-
ensao dos educandos, se ndo logra constituir uma parte de
sua vida. Sua funcdo mais importante é proporcionar aos
educandos vivéncias, mudancas vantajosas de conduta e va-
liosas experiéncias, que elevam a aprendizagem ao nivel da
consciéncia reflexiva. Nada deve ser imposto por meio de
procedimentos dogmaticos. E por isso que a educacdo para
a democracia aspira elevar o homem a categoria de pessoa
inteligente moralmente livre e tutil a sociedade.
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A tnica precaucao, que deve exigir-se aos educado-
res desta educacao para a democracia, é a de cimentar soli-
damente a educacao moral e da cidadania nas necessidades
de uma vida socio-comunitdria sa e nobre, ou seja, na con-
duta moral e civica, sem as conotacoes pejorativas proprias
dos regimes autoritarios. Em outros termos, formar cidadaos
ativos e conscientes de sua liberdade, ou seja, pessoas que
saibam governar como pessoas livres e igualmente obedecer
(ser governado) como pessoas livres.

Para alcancar esse desiderato, o educando pode to-
mar como base de seus ensinamentos as atividades e experi-
éncias que se relacionam com os principios e valores da edu-
cacdo como um todo. Assim, por exemplo, o dever de res-
peitar a liberdade de pensamento e de expressao pode ele-
var-se a consciéncia mediante o habito salutar de interven-
cao nas discussoes ou controvérsias nas assembléias, quais-
quer que sejam elas.

A primeira necessidade, pois, de uma educacao para
a democracia, é cultivar, em todos os membros da socieda-
de, sentimentos e atitudes de lealdade para com as institui-
coes da democracia, bem como aos ideais e principios da
mesma e dos meios essenciais para a realizacdo de seus fins e
objetivos. Neste setor nao se deve tolerar a tibieza nem a neu-
tralidade.

O dever de todos os educadores da educacao para a
democracia é contribuir, por todos os meios de que possam
dispor, para estimular o culto a dignidade, a liberdade e a
justica para todos. Para tal aspiracao, os educadores deverao
despertar em seus educandos os principios e valores da de-
mocracia genuina e integral, entendida de acordo com o que
foi demonstrado acima.

Também devem procurar que seus educandos se déem
conta dos problemas fundamentais das modernas sociedades,
sobretudo em seus aspectos de indole economica e social.



Um dos fundamentos da democracia, como vimos,
uma das condicoes essenciais de sua propria vida, é a igual-
dade politica e civil dos membros da sociedade. Contudo,
nao basta a igualdade politica e civil; é também indispensa-
vel que numa democracia ndo haja grandes desigualdades
econdmicas, nem de carater cultural. O regime de liberdade
deixa de existir onde haja classes privilegiadas, que podem
dominar as demais mediante recursos que proporcionam a
riqueza, a cultura e uma posicao social hereditaria.

Embora ja mencionado, é oportuno repetir que por
igualdade economica e politica nao se deve entender a igual-
dade de poderes e capacidade, nem a equivaléncia nas pres-
tacoes de cada cidadao ao bem-estar comum. E por demais
sabido que as pessoas diferem entre si por toda classe de
poderes, aptidoes e qualidades mentais, éticas e fisicas. Por
igualdade deve-se entender a igualdade ante a lei, ou seja, a
igualdade de direitos civis e politicos e a igualdade de opor-
tunidade.

A igualdade de oportunidade deve ser assegurada por
meio de uma educacao publica e gratuita aberta a todas as
pessoas, sem distin¢do de raca, crenca politica e religiosa e
idade, nem posicao econdomica e social. A realizacao deste
propésito requer a organizacao de escolas, nao so de nivel
fundamental, mas também médias, profissionais e universi-
tarias, abertas a todas as pessoas capacitadas mentalmente
para elas.

Em suma, a educacdo para a democracia aspira a di-
fundir e elevar a educacdo do povo de maneira que cada
pessoa possa alcancar o maximo de seu desenvolvimento
intelectual e profissional de acordo com suas aptidoes e dife-
rencas culturais.

Estabelecida a diferenca entre a educacao na demo-
cracia e a educacdo para a democracia, passo, agora, a de-
monstracdo das especificidades da educacdo socio-comuni-
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taria, a fim de cimentar a tese de que a pessoa tem uma voca-
cao para a democracia, que s6 sera despertada por uma edu-
cacdo correspondente.

2. A educacgio sécio-comunitéria
e a educagdo para a democracia

A grande influéncia que o processo educativo exerce
sobre o meio social faz dele importante instrumento politi-
co. Sua utilizacdo como tal pode ser abusiva, gerando
distorcoes que comprometem a propria esséncia do proces-
so, sua finalidade primordial.

Ao cumprir seu papel na delicada tarefa de manter a
identidade cultural da comunidade, ao longo de geracoes, a
educacdo nao pode prescindir de um prudente equilibrio
entre as forcas da tradicao e as de inovacao.

A pessoa é um ser perfectivel, um ser educavel, um
ser que soO pela educacio chega ao que é. Ora, isto quer dizer
que sua condicdo de inacabada é também a sua grandeza. O
inacabamento de sua natureza significa uma plasticidade sem
limites.

A pessoa ndo pode, portanto, adotar um comporta-
mento democratico imediato, apesar de sua vocacdo para a
democracia, dado que nao possui os mecanismos que per-
mitem a alguns animais inferiores desenvolverem-se por si
proprios com todos os conhecimentos adquiridos pela sua
espécie ao longo de sua evolucao.

Deste modo, embora a pessoa ao nascer esteja por
ser, por fazer, e seu futuro dependa, em grande parte, do
meio em que se encontre e da educacdo que receba, a educa-
cao para a democracia sé é possivel gracas a certas
potencialidades que a pessoa possui, e que ela fundamental-
mente desenvolve e atualiza.



A educacdo para a democracia ndo é um ensino de
pura informacdo, uma mera transmissio de idéias e conhe-
cimentos que passam pela mente do educando sem incor-
porar-se a corrente de sua vida, sem modificar sua conduta e
suas atitudes ante a comunidade. E sim um processo global,
envolvendo a pessoa como um todo; ela deve penetrar na
vida inteira do educando, e, por isso mesmo, ndo pode sim-
plesmente constar do conteudo programatico das discipli-
nas, ou figurar numa grade hordria, ou melhor, até pode,
mas isso nao basta.

A obra de formacédo da cidadania democratica da pes-
soa ndo interessa unicamente ao pensamento, senao, tam-
bém, a emocdo, a consciéncia ética e, sobretudo, a conduta
em suas relacoes com a sociedade. Este é um aspecto pro-
fundamente ativo e efetivo desta educacio.

Os governos autoritarios sempre lograram exaltar in-
tensamente o sentimento nacional do povo e transforma-lo
em um verdadeiro misticismo, que nao se distingue muito
de uma religiao. Algo semelhante, porém cimentado em uma
profunda e arraigada vocacdo democratica e em uma clara e
ampla compreensao, deveria impregnar a alma dos cidadaos.

O que acabo de expor deve ser entendido no sentido
de que, na educacao para a democracia, o fundamental nao
é ensinar os direitos, as garantias e as prerrogativas das pes-
soas, e a forma com que estdo organizadas as instituicoes
politicas, tanto regionais como nacionais, mas sim, a partir
de sua vocacdo para a democracia, despertar nos futuros ci-
dadaos o valor da cooperacao, o sentimento de justica, a to-
lerancia e o firme proposito de defender os ideais da demo-
cracia, e nao transforma-los em autéonomos a servico de
um partido politico ou do Estado, mediante um civismo
exaltado.

Por outro lado, o regime de liberdade requer pessoas
capazes, inteligentes e instruidas, que possam compreender
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as deficiéncias das instituicoes democraticas e contribuir para
a sua renovacao quando seja recomendavel realiza-la.

A qualidade da educacao para a democracia consiste
em nao se fechar numa falsa terminalidade, mas em deixar
sempre a mente aberta para mais educacao. A meta da edu-
cacdo é sempre mais educacao; a meta da escola é aprender
a aprender.

Nesse processo de educacao intelectual, indispensa-
vel para a democracia, se esta quer perseguir seu aperfeicoa-
mento espiritual e material, para uma maior soma de felici-
dade comum, ha de se evitar um grave e detestavel perigo
pedagogico, ja mencionado, que é a doutrinacao coativa ou
dissimulada, que nada mais é do que um veneno para o es-
pirito, um embrutecimento da mente e uma possivel defor-
macao moral.

O respeito da personalidade, a liberdade temperada
pela responsabilidade, o sentimento de justica, a coopera-
cdo de todos os membros da sociedade, a lealdade dos cida-
daos ao Estado e todas as demais obrigacoes inerentes ao
exercicio da cidadania sao extremos sobre os quais os edu-
cadores ndo devem permitir-se ante o educando a mais ligei-
ra sombra de duvida ou incerteza. Da formacao de uma fé
robusta nestes valores e ideais pode depender a existéncia e
prosperidade da Nacao.

Este respeito e reveréncia aos principios medulares
da democracia ndo se opdem a que, na escola e fora dela, se
discutam situacdes ou projetos que interessam a vida socio-
comunitaria, ou sugiram meios para melhorar as instituicdes
nacionais ou regionais. A controvérsia, sustentada em um
terreno de franca e leal cordialidade e inspirada no desejo
de superar as condicdes que impedem uma democracia de
ser perfeita, ndo somente nao oferece perigos de nenhuma
espécie, sendo contribui para aclarar idéias, buscar solucoes

44  vantajosas e preparar de uma maneira inteligente as refor-



mas desejaveis. Dai a importancia do exercicio da critica, sem
temor.

Este termo, critica, requer uma explicacdo. Nao sig-
nifica que nao devemos aceitar de modo submisso o juizo da
maioria, ou a que sugere uma pessoa de autoridade e de pres-
tigio (0 argumento da autoridade). A critica consiste em li-
vrar-se de toda influéncia coletiva ou pessoal e pesar cuida-
dosamente o pro e o contra das coisas, o favoravel e o desfa-
voravel, o que produz agrado ou nos inspira repulsao, os
valores positivos e os valores negativos, ou tendéncias que
apontam uma negacao.

O sistema, chamado democratico, nao é uma imposi-
cdo legal, mas uma soma de ideais e valores, os quais formam
a substancia e guia espiritual para a pessoa realizar-se integral-
mente. Assim, a primeira norma de conduta, que a educacdo
para a democracia deve aplicar a fim de que os educandos
aprendam a viver em uma democracia, é conseguir que pen-
sem e se conduzam de uma maneira livre de dogmatismos.

E preciso que o educando desperte para sua realida-
de. Este modo de atuar é o que faz da educacéo sécio-comu-
nitaria aquilo que os antigos chamavam de ars cooperative
naturae (arte de cooperar com a natureza), ou seja, um tra-
balho auxiliar para, por meio da educacao para a democra-
cia, despertar a vocacao democratica da pessoa.

A politica ndo é assunto de alguns; é assunto de to-
dos. Quanto mais for educado um povo, tanto mais sera a
consciéncia politica e juridica de uma comunidade e, por
conseguinte, tanto melhores e justas serdo as autoridades.

O Estado nao pode existir abandonado a si mesmo.
Necessita dos governantes e dos governados. O povo, por-
tanto, deve expressar, em sua Constituicdo, o estilo juridico-
politico peculiar e proprio de sua nacionalidade.

Os governantes, como representantes do povo, rece-
bem deste sua autoridade. A democracia pressupde que os
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governados, integrantes de maiorias e de minorias, sdo capa-
zes de juizos politicos, porque sdo capazes de perceber o
bem comum acima dos interesses individuais ou de grupos.
Na verdade, isso ndo é nada facil. Desse modo, como alcan-
car esse desiderato sem uma educacao eficaz para a demo-
cracia, a fim de que os cidadaos vejam mais longe dos inte-
resses de sua classe, grupo, ou mesmo, partido politico?

A democracia ndo existe apenas na Constituicdo e nos
demais textos legais; ¢, antes que uma forma abstrata de go-
verno, uma forma de conviver e um modo de considerar a
vida.

A democracia em acdo requer a participacao ativa do
povo nos assuntos do governo. Uma opinido publica consci-
ente pode determinar a direcdo politica que os governantes
irdo adotar.

Mas, tera o povo capacidade para assinalar as diretri-
zes para 0 governo?

Nzo existe razao alguma para supor que falte ao povo
o0 sentimento comum e a consciéncia coletiva necessarios para
encontrar solucdes para os problemas socioeconomicos e
culturais. Para tanto, basta que o povo esteja devidamente
informado dos assuntos governamentais e que a sua voz seja,
realmente, ouvida.

Cada vez que o povo se desinteressa das func¢oes do
governo e se inibe de participar ativamente na politica, a
democracia fica em perigo mortal.

A democracia é feita para o povo e pelo povo. A forma
e o modo de existéncia politicas sao coisas que o povo deci-
de (e ndo alguns politicos). Assim, quando o povo nao tem
participacao ativa na vida do Estado, embora este se deno-
mine demagogicamente “democracia”, cabe falar de governo
autoritario, nunca de democracia.

Na democracia impera a discussao e a critica. O sus-
tentaculo do poder nao é a opinido oficial, sendo a opiniao



publica, a opinidao do povo, que se mostra refrataria aos
dogmatismos, infalibilidade e extremismos ideologicos.

A realidade juridico-politica da democracia é um ins-
trumento de designio politico em sua missao criadora. De-
signio de fomentar e garantir a racionalidade, a liberdade, a
responsabilidade. Designio que nao aceita uma convivéncia
politica sem um minimo de ética.

Se existe uma igualdade essencial entre as pessoas
(dado ontolégico primordial), sem se desprezar suas desi-
gualdades acidentais, um regime de governo s pode justifi-
car-se, plenamente, se reconhece e garante o direito a igual-
dade ante a lei e a igualdade de oportunidade.

Toda vida humana descansa em uma cosmovisao. A
democracia, como forma politica, é versio da cosmovisao
em que descansa e a qual serve. Diferentemente das
cosmovisoes transpersonalistas, a democracia vé na pessoa
0 supremo valor.

O Estado, para a democracia, se justifica na medida
em que realiza, politicamente, a pessoa. E com esta base que
a democracia consagra, juridicamente, a vocacado humana
para a liberdade e para a responsabilidade.

A democracia organiza e delimita, para a pessoa, um
campo livre de acao. Abre, para todos os seres humanos, o
caminho até o poder politico. No exercicio da vida politica,
vé em cada pessoa um cidaddo co-participante e co-respon-
savel. A democracia é, pois, a melhor forma de organizacao
politica, que a pessoa ja conseguiu criar, gracas a um impul-
so natural (vocacao democratica) ratificado pela razao.

E o regime politico ideal, e, como associacio politica,
pode ocasionalmente desaparecer ou eclipsar-se, jamais,
porém, desaparecera inteiramente. Pelo contrario, de dura-
Cdo perene, tem suas raizes presas a propria natureza da
coletividade, cujos assuntos sao decididos em comum.

E esse principio fundamental de associacao que, no
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curso do tempo, sejam quais forem as vicissitudes que so-
frer, triunfara sempre, pois que, em tltima analise, sera sem-
pre a propria coletividade que ha de determinar o bem-estar
geral.

A democracia, contudo, reclama que o povo seja edu-
cado, porquanto sé pode prosperar onde houver uma edu-
cacdo que cultive esmeradamente o juizo e a inteligéncia da
pessoa, e proporcione a ela a cultura exigida para o trabalho
ativo da mente. A inteligéncia nao é so capacidade inata, mas
também riqueza cultural (idéias, conhecimentos técnicos,
doutrinas, teorias) por meio da qual a pessoa apropriar-se-a
do que foi feito, experimentado e pensado, e fara sua pro-
pria reflexao.

E por isso que a educacio para a democracia nao é
coisa de um dia. Ela nao ¢ conservadora, porque assim seria
imaginar que o ideal ¢ a situacdo atual; nem ¢ adaptadora,
porque seria pensar que a socializacao ¢ a unica maneira de
amadurecer; e nem mesmo sera imposta totalmente pela
sociedade, porque goza de certa liberdade dentro das estru-
turas sociais, liberdade que lhe permite prever a evolucao.
Requer mais que regras e preceitos teoricos. Necessita-se vi-
ver seus principios desde a escola. E preciso penetrar na es-
séncia da democracia desde a infancia, se quiser uma demo-
cracia perfeita.

Porém, se se entender a democracia, como entendo,
como vocagao da pessoa, essa educacao, completando a edu-
cacdo socio-comunitaria, tornar-se-4 menos complexa. Se-
nao vejamos:

A educacdo para a democracia pressupde:

a)  Que o sujeito da educacdo é o homem que é pessoa,
isto €, enquanto € pessoa.

b) Que o dever e o direito a educacio fundamentam o
principio da liberdade.



¢) Que o fim daeducacio é a personalizacéo, isto é, cres-
cer em sua propria personalidade, o que implica cres-
cer na consciéncia de si em sua relacio com a socie-
dade.

d)  Que esta personalizacao, que empurra a pessoa para a
convivéncia sécio-politica, ira despertar nela a vontade
livre de realizar ou ndo a sua vocacio democratica.

Portanto, néo se trata de projetar um tipo de escola,
dentro das varias teorias educacionais vigentes, senao de ofe-
recer uma educacdo que colabore na realizacdo integral da
pessoa humana.

Trata-se de oferecer uma igualdade de oportunidade,
e esta igualdade pressupoe um respeito fundamental a pes-
soa, a qual deve-se solicitar a colaboracdo, chamando-a a
participar, de acordo com a sua vocacao particular, e de acor-
do com a sua vocacdo democratica, na tarefa politico-social.

A pessoa tem uma vocacdo para a democracia porque
deseja a relativa felicidade temporal e a paz de convivéncia.
Este desejo é algo mais que simples salvaguarda de suas li-
berdades. Cada pessoa, portadora de seu proprio e
incoercivel poder pessoal e destino, deve encontrar na reali-
zacao desta vocagao para a democracia, o clima propicio para
sua integracdo e para o seu inteiro desenvolvimento.

Sendo a pessoa um ser naturalmente social, o ama-
durecimento politico-juridico-social, ou seja, o processo di-
namico do desabrochar de sua vocacao democratica, por meio
de uma educacao sécio-comunitdria, em que se realize a edu-
cacdo para a democracia, nos termos demonstrados neste
artigo, lhe permitira a pose plena da sua capacidade de atu-
ar lucida e livremente como responsavel na organizacao e
governo da sociedade civil, nao como simples individuo, mas
como pessoa integral, como estrutura total, fiel a si mesma, e
a0 seu COMPromisso com as outras pessoas.
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3. Fundamentacio filoséfica do conceito
de pessoa para servir de base ao conceito
de educacio sécio-comunitaria

Partindo das premissas acima, podemos caracterizar
a pessoa humana como inteligente, livre e sujeito de valores.

1. Inteligente. O homem, ao contrario dos outros seres
da natureza, é capaz de ter consciéncia de si e do
mundo.

2. Livre. O homem, superando o instinto, é capaz de
querer livremente e amar.

3. Sujeito de valores. O homem é capaz de dar valor aos
seres do universo, superando o determinismo a que
estdo sujeitos os demais seres da natureza, numa pers-

pectiva de finalidade que pressupode a inteligéncia e a
liberdade.

Por valor entendo uma entidade relacional que se da
na atuacao inteligente e livre do homem no mundo, e que ¢é
percebida numa vivéncia ou ato de valorar. Os valores sao de
diferentes tipos, de acordo com o nivel da realidade com o
que o homem se relaciona por meio de sua atuacao inteli-
gente e livre. Assim, temos os seguintes tipos de valores: titeis,
provenientes da relacao de pessoa com a natureza fisica; eco-
nomicos, provenientes das relacdes de intercambio entre as
mesmas pessoas; morais, provenientes da relacdo da pessoa
com os seus ideais éticos; religiosos, provenientes da relacao
da pessoa humana com Deus; estéticos, proveniente das rela-
coes entre a provenientes da relacao entre a pessoa e 0s seus
conteudos mentais, que reconhece como verdadeiros.

O homem pode tornar-se mais pessoa, na medida em
que desenvolve sua capacidade de valorar.” E pode, inversa-

50 mente, despersonalizar-se, na medida em que nao quiser ou



tiver impedida a possibilidade de desenvolver-se. Torna-se
mais pessoa na atualizacdo dos valores morais, porque é
por meio deles que desenvolve mais plenamente a sua ca-
pacidade de ser consciente e livre, adequando o seu conhe-
cimento e a sua vontade as exigéncias de sua natureza hu-
mana. Assim, para tornar-se pessoa, o homem deve procu-
rar sempre, por meio do seu agir (praxis), a realizacao dos
ideais éticos, que a sua razao lhe assinala como exigéncias
fundamentais provenientes da natureza humana.

Destarte, os valores morais ocupam a primazia da hi-
erarquia dos valores. Na atualizacdo de qualquer um dos
outros valores (estéticos, tuteis, religiosos etc) o homem de-
vera, entdo, orientar-se pela procura dos valores morais, sem
os quais a realizacao dos outros valores nao tera sentido ple-
namente humano. De nada adianta ao homem, por exem-
plo, ser um grande artista, muito sensivel a vivéncia dos va-
lores estéticos, se ele, a0 mesmo tempo, nao procurar agir de
acordo com a sua consciéncia; quer dizer, realizando-se os
seus valores morais. Em termos de pessoa, tal homem nao
vale. Sintetizo estas consideracoes nos seguintes itens:

1. O valor moral brota da esséncia do homem conside-
rado em sua totalidade e finalidade, porquanto é o
valor por meio do qual o homem se torna pessoa, me-
diante o reto exercicio da inteligéncia e da liberdade.

2. Os outros valores, para serem auténticos, devem es-
tar orientados pelos valores morais.

3. O homem vale como homem pela vivéncia dos valo-
res morais.

4. Avivencia dos valores morais da sentido a assisténcia
humana, porquanto ¢ por meio dela que o homem se
torna pessoa.

Entao, qual seria a dimensdo comunitdria do homem,
como pessoa?
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O homem, pela sua natureza de ser-no-mundo, e ser-
com-o-outro, tem uma dimensao comunitaria que o coloca
em comunhao existencial com os seres que integram a natu-
reza fisica e 0 mundo espiritual. Os trés aspectos essenciais
da pessoa pressupdem, no plano existencial, o inter-relacio-
namento entre o homem e o mundo no qual esta inserido:

1. Por ser inteligente, o homem ¢ capaz de ter conscién-
cia de si e do mundo. O homem nao ¢ inteligéncia
absoluta. E inteligéncia referida aos outros seres. Nao
tem consciéncia de si, como sujeito de conhecimen-
to, sendo na medida em que sai de si mesmo e tem
consciéncia dos outros seres.

2. Por ser livre, 0 homem ¢é capaz de querer e amar. O
homem nio é vontade absoluta. E livre em relacio a
outros seres. No processo de formacao de sua perso-
nalidade, descobre-se como capaz de querer e amar,
na medida em que quer e ama aos outros.

3. Por ser sujeito de valores, 0 homem é capaz de valorar
0s seres com 0s quais existe. O homem néo ¢ um va-
lor absoluto. E sujeito em relacdo aos outros seres.
Descobre-se como capaz de valorar na medida em que
valora os outros.

Com essa sustentacao ontolégica, o conceito de edu-
cacdo socio-comunitaria, principalmente, fica mais claro, a
partir do axioma de que coexistimos fundamentalmente,
porque existimos pelos e para os outros. Esse estar com ou-
tro significa, ao mesmo tempo, que o outro esta comigo. E
nao ha outra maneira de estar na vida se nao é com os de-
mais. O qual equivale a dizer que este estar com os proximos
¢ um modo originario da existéncia.

Em suma, para fazer uma ontologia da educacio so-
cio-comunitaria ha que partir da pessoa com essa sua pecu-
liar dimensao de ser-referido a outras pessoas.



Uma indagacao que deriva dessa ontologia é se existe
uma metodologia que possa ser utilizada na pesquisa da edu-
cacao socio-comunitaria.

4. Em busca de uma metodologia na pesquisa
da educacdo sécio-comunitaria

Entendo que a nossa linha de pesquisa fundamenta-
da na educacdo socio-comunitaria pode referendar-se nas
contribuicoes de Michel Thiollent (1996), mesmo quando
combinamos os dados quantitativos com os qualitativos.

Thiollent (1996, p. 14) ensina que

a pesquisa-acdo é um tipo de pesquisa social com base
empirica que ¢ concebida e realizada em estreita asso-
ciacdo com uma acao ou com a resolucdo de um pro-
blema coletivo e no qual os pesquisadores e os parti-
cipantes representativos da situacdo ou do problema
estao envolvidos de modo cooperativo ou participativo.

Acredito que esta linha de pesquisa possibilita ao ana-
lista ndo so a participacao, mas também as varias formas de
acoes planejadas de cunho social, educacional, técnico e
outros. Esses recursos combinados na metodologia citada nao
se apresentam em outros processos metodoldgicos das
Ciéncias Humanas e Sociais, mormente no que diz respeito
a educacao.

Esse método permite aos investigadores e aos grupos
participantes mecanismos para o reconhecimento e a avalia-
¢ao dos problemas vivenciados na demarcacao de diretrizes
para uma efetivacdo de acoes transformadoras. Os procedi-
mentos seguidos deverao obedecer primordialmente a um
diagnéstico da situacao-problema, no qual os participantes
tém vez e voz. Na concretizacdo das pesquisas, o procedi-
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mento escolhido orientar-se-a pelo envolvimento com o uni-
verso micro-social para encontrar a generalidade do macro-
social. O conhecimento aqui servira de instrumento de bus-
ca das possiveis solucoes dos problemas reais vivenciados.

5. Momentos e fases para a realizagdo das pesquisas
dentro da educacgdo s6cio-comunitéria

Em primeiro momento, deve-se procurar, por meio
da observacao direta, os fenomenos empiricos demarcaveis
a partir da descricao das atividades de grupos e de individu-
os. Em seguida, deve-se buscar estabelecer as conexdes com
a estrutura da realidade investigada.

Assim, as pesquisas deverao apresentar duas fases: a
primeira voltada para a descricao de situacdes concretas, para
se realizar acoes orientadas; a segunda, analise e avaliacao
do dado concreto, para a generalizacdo compreensiva. Esse
procedimento nao significa desvalorizacao da teoria, sempre
de fundamental importancia, mas pode-se optar por iniciar
as pesquisas de forma empirica, com a observacao direta, na
busca de nossos dados. Nessa questao do empirico, segundo
entendo, ndo parece existir inferéncias e deducdes que bro-
tem do geral para o particular, ou inducao do particular para
o geral. Trata-se, na verdade, de um processo de interacdo —
pesquisador-objeto investigado — como um constante vaivém,
no qual privilegiamos as andlises mais acessiveis aos estudos
desencadeados.

A pesquisa-acdo é um instrumento metodoldgico di-
ferente dos convencionais, pois deixa o pesquisador mais a
vontade com o seu objeto de estudo. O que se pretende é
fazer com que o pesquisador seja mais vigilante com a ques-
tao tedrica, mas sem se deter somente neste aspecto, ao
equacionar os problemas num contexto social, cuja
abrangéncia possibilita o reconhecimento de situacoes hu-
54 manas analogas.
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Segundo Thiollent (1996, p. 31), a linha participativa

da argumentacdo € a seguinte:

Aplicando algumas nocoes da perspectiva argumen-
tativa ao caso particular da pesquisa-acdo, podemos
notar que os aspectos argumentativos se encontram:
a) na colocac@o dos problemas a serem estudados con-
juntamente por pesquisadores e participantes; b) nas
explicacoes ou solucoes apresentadas pelos pesquisa-
dores, e que sdao submetidos a discussao entre os par-
ticipantes; ¢) nas deliberacoes relativas a escolha dos
meios de acdo a serem implementados; d) nas avalia-
coes dos resultados da pesquisa e da correspondente
acao desencadeada.

De acordo com o autor citado, alguns aspectos de-

vem ser considerados na estratégia metodologica da pesqui-
sa-social:

Ha uma ampla e explicita interacdo entre pesquisa-
dores e pessoas implicadas na situacdo investigada.
Desta interacdo resulta a ordem de prioridade dos pro-
blemas a serem pesquisados e das solucoes a serem
encaminhadas sob forma de acdo concreta.

O objeto de investigacao nao é constituido pelas pes-
soas e sim pela situacao social e pelos problemas de
diferentes naturezas encontrados nesta situacao.

O objetivo da pesquisa-acao consiste em resolver ou,
pelo menos, em esclarecer os problemas da situacao
observada.

Ha durante o processo um acompanhamento das de-
cisoes, das acoes e de toda a atividade intencional dos
atores da situacao.

A pesquisa nao se limita a uma forma de acao (risco
de ativismo): pretende-se aumentar o conhecimento
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dos pesquisadores e o conhecimento ou o nivel de
consciéncia das pessoas e grupos considerados (Ibid.,
p. 16).

Thiollent explicita o conceito de metodologia, explican-
do tratar-se de uma disciplina relacionada a epistemologia e a
filosofia. Metodologia é também um modo de conduzir a pes-
quisa que envolve, além de a habilidade do pesquisador, o ma-
nuseio correto da hipotese, os contetidos, técnicas e dados.

Conclusio

A partir desse ponto de vista, as pesquisas na linha da
educacdo socio-comunitaria devem ser desenvolvidas de for-
ma interdisciplinar, conforme conceitua Antonio Joaquim
Severino em seu livro “Subsidios para uma reflexao sobre
novos caminhos da interdisciplinaridade”:

O homem é uma unidade que so6 pode ser apreendida
numa abordagem sintetizadora e nunca mediante uma
acumulacao de visoes parciais. De nada adianta proce-
der por decomposicido, analise e recomposicao de as-
pectos, esta soma nao dard a totalidade humana. E pre-
ciso, pois, no ambito dos esforcos com vistas ao co-
nhecimento da realidade humana, praticar, intencional
e sistematicamente, uma dialética entre as partes e o
todo, o conhecimento das partes fornecendo elemen-
tos para a construcdo de um sentido total, enquanto o
conhecimento da totalidade elucidara o proprio senti-
do que as partes, automaticamente, poderiam ter
(1989, p. 17).
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E nesta visdo coletiva das partes, formando o todo,
56 que deverao se desenvolver os projetos sobre a educacdo so-



cio-comunitaria, em que, talvez, devesse acentuar-se os se-
guintes aspectos:

1. Utilizacao de mecanismos inseridos nos projetos que
possibilitem as inter-relacdes da Universidade com a
comunidade.

2. Implantacdo de atividades comunitarias, derivadas de
natureza diversas, como os cursos de capacitacdo nas
areas especificas que geram mecanismos de transfor-

macdes na realidade educacional e social da comuni-
dade.

Destarte, do ponto de vista pedagogico-académico
poderemos ter uma estrutura como atividade integrada ao
processo ensino-aprendizagem, mesclando-se aos fatores
sociais e culturais da comunidade.

Notas

! Entendo que democracia, antes de ser uma forma de governo, é uma forma de
convivéncia humana, uma vocacéo do homem, que nasce da sua liberdade como
pessoa, mas que so lhe sera despertada por meio de uma educacéo que lhe permita
realizar-se integralmente. O conceito de democracia, que surge na mente de todos
sem que disto tenham consciéncia, ¢ um reflexo da sua participacéo ativa na vida
social, da relacionalidade do eu com a vida politica. Assim, esta idéia existe dentro
do homem e nao fora dele. Entendo, pois, que se existe democracia é porque ha uma
vocacdo democratica do homem. O dever-ser da democracia tem seu fundamento
na fidelidade a vocacéo pessoal que todo homem esta comprometido a viver. Esta
fidelidade a democracia, obra da liberdade, nao se deve interpretar como uma cega
e muda forca, que nos governa, mas sim como uma dificil conquista que em qual-
quer momento pode se perder e que constitui uma norma intrinseca na decisao
existencial da pessoa, entendida como o encontro do espirito e da natureza, da
liberdade e do determinismo, do eterno e do transitério, do valor e do antivalor, do
eu e donao-eu.

? Observe-se que todas as providéncias “pedagogicas” tomadas para sanar o “fracas-
s0”, ao longo da histéria, da educacio, foram sempre colhidas fora da realidade do

7

-Comunitéria

ao Sécio

Comunidade-Sociedade, Praxis e Eduacaca

G
~N



Revista de Ciéncias da Educacio

U
Co

educando, quer dirigidas ao aluno (psicologismo, construtivismo, pedagogia do
amor, freudismo pedagogico etc.), quer dirigidas a aspectos dos contetdos (material
pedagogico, centros de interesses, unidades didaticas etc.), quer dirigidas ao funcio-
namento do sistema (regime escolar, departamentalizacdo, créditos etc), quando
ndo resvalam para um sociologismo simplorio, que desnatura a especificidade do
fenomeno educativo, em beneficio da militancia politica ou de um antropologismo
imediatista (identidade cultural).

* Quanto ao conceito de pessoa diverso de individuo, ver RIBEIRO JR., 1994.
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Resumo

Busca-se compreender e explicar conceitual e histo-
ricamente o que se constitui hoje, na conjuntura intelectual
e pratica, como o ambito do sécio-comunitario. Para isso, é
empreendido um debate tedrico que objetiva contribuir para
a precisao conceitual, bem como uma releitura da historia
visando a compreensao do modo como as relacdes entre co-
munidade e sociedade sdo constituidas no processo histori-
co. Neste, sdo criticados os limites do debate entre
universalistas e particularistas, a luz das contribuicoes de
Marx e Gramsci sobre o conceito de praxis.
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Abstract

Intended to apprehend and explained conceptual and
historically what it constituted today, in intellectual and skill
conjuncture, as the field of social-communitarian. From this,
its deed a theoretical debate that wants contributed to the
conceptual precision, as well as the relations between
community and society are deed in historical process. In this,
the limits of debate between universalistic and particularistic
supporters are put in discussion, in the light of contributions
from Marx and Gramsci about the concept of praxis.

Keywords

Praxis — Social-Communitarian Education -
Community — Society.

Introducio

A questao central que motiva as presentes reflexdes
articula-se a busca de compreensao e de explicacdo conceitual
e histérica do que se constitui hoje, na conjuntura intelectu-
al e pratica, como o ambito do sécio-comunitario. Para isso,
¢ empreendido um debate tedrico que objetiva contribuir
para a precisao conceitual, bem como uma releitura da his-
toria visando a compreensao do modo como as relacoes



entre comunidade e sociedade sao constituidas no processo
historico.

De modo geral, as teorias sobre as sociedades chama-
das complexas tém se dividido entre aquelas que dao desta-
que a integracao social (funcionalistas) e aquelas que dao én-
fase ao conflito social.

De acordo com sintese tedrica realizada por Ciro
Flamarion Cardoso!, esta polarizacdo ocorreu até a década
de 1960, e tanto a primeira tendéncia quanto a segunda re-
presentaram o pensamento de varios intelectuais que tive-
ram suas formulacoes amplamente conhecidas e debatidas.
Na tendéncia que enfatiza a integracao social encontram-se
Emile Durkheim, Max Weber e Talcott Parsons; na tendén-
cia que enfatiza o conflito social estao Karl Marx, Friedrich
Engels e Antonio Grasmci. Por volta de 1968, esta polariza-
cao cede lugar para uma “hermenéutica relativista” ou um
“estado de coisas suspenso entre o niilismo e pansemiotismo”
(Gilles Deleuze, Jacques Derrida, Michel Foucault). Mais re-
centemente, com a emergéncia da “atitude” conhecida como
“pos-moderna”, surge uma nova maneira de existéncia do
social que o historiador supracitado assim caracteriza:

O surgimento da humanidade num campo de discur-
so corresponde a uma maneira de existéncia do social
em que as pessoas sao a0 mesmo tempo transforma-
das em sujeitos e reificadas como objetos do conheci-
mento, como “corpos” situados num campo de forcas
constituido por “estratégias de poder” que sao tam-
bém “estratégias de conhecimento” tendentes a insti-
tuir uma integracao do sujeito no mesmo campo, 2001,
p. 81).

Durante o desenvolvimento destas reflexoes as ten-
déncias acima citadas (da integracao e do conflito), bem como
a atitude pos-moderna, serdo tratadas tendo como objetivo
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o entendimento, a explicacdo e a analise das implicacoes para
a questao do sécio-comunitario.

1. Apresentando alguns conceitos norteadores
da diretriz metodolégica

O propésito de dar conta da compreensao e da expli-
cacdo do processo historico coloca logo de inicio o estudioso
e o pesquisador diante da necessidade de fazer referéncia a
algumas categorias centrais de andlise tais como totalidade,
contradicao, praxis, mediacao, catarse, hegemonia e bloco
histérico. Esta atitude metodolégica é fundamental para que
o conhecimento das acoes humanas na sociedade nao seja
reduzido a uma simples descricdo ou a uma sucessiao
evolutiva e natural de realizacoes humanas que a sociologia
costuma englobar naquilo que ela denomina de “teoria geral
da sociedade”. Esta “teoria geral da sociedade” tem como
finalidade explicar a sociedade em geral e, com isso, esconde
as determinacoes, os conflitos, as contradicoes, as diferencas
engendradas pelo modo de producéo capitalista e contribui
para consolidar a ordem burguesa e a expansao do capital.

Considerando como o faz Aréstegui (1995, p. 200)
que “a sociedade € o sujeito real e unico da histéria”, é possi-
vel dizer que € na sociedade, nas relacoes tedricas e praticas
que o processo histérico é experimentado. Desta maneira o
fundamento de uma teorizacdo do processo historico deve
ter o objetivo de identificar qual é a natureza do social, quais
sdo as formas, os mecanismos e as acoes observadas nas rela-
coes objetivas dos homens em um determinado momento
historico. E por estas razdes que “teoria do social e teoria do
histérico sao duas questoes indissoluvelmente imbricadas”
(1995, p. 200).

Assim compreendido, ndo existe uma explicacdo da



histéria que nao contenha uma explicacao da realidade soci-
al, pois a sociedade ¢ o sujeito real e tnico da histéria, muito
embora ndo se confundam pois a historicidade das acoes
humanas s6 pode ser compreendida pela historia, pois “lo
conocimiento de lo histérico, es condicion de todos los demas
conocimientos sociales” (VILAR apud AROSTEGUI, 1995, p.
200).

Considerando que é como praxis que o homem reali-
za sua condicdo humana social e historica e, considerando-
se que a histéria ¢ sempre o resultado da acdo humana que
estd viva em suas relagoes tedricas e praticas, a categoria
praxis passa a ser fundamental para a compreensao das acoes
humanas no interior do processo social e historico.

E, portanto, a partir destes pressupostos que serd re-
alizada a reflexdo que tem por propdsito pensar a praxis so-
cio-comunitaria e a histéria como realidades indissolu-
velmente imbricadas, mas que nao se confundem do ponto
de vista do conhecimento.

Parte-se da diretriz metodologica que representa o eixo
desta discussao de que o conceito de comunitario encontra-
se plasmado no conceito de social do mesmo modo que o
conceito de histéria encontra-se plasmado no de sociedade.
Uma vez que a historia é sempre o resultado das acoes hu-
manas sob determinadas condicoes do desenvolvimento das
forcas produtivas materiais, a sociedade constitui o sujeito
real e unico da histéria. Sendo assim, as acoes sociais que se
desenvolvem sob determinadas condicoes na producao ma-
terial de existéncia dos homens na sociedade é que irao fun-
damentar a natureza dos processos comunitarios. Desse
modo, a possibilidade de compreensao e de explicacao do
comunitario fica condicionada a compreensido da natureza
social e histérica do homem, pois o individuo so6 se individu-
aliza no e pelo social. A consideracao da praxis sécio-comu-
nitaria como uma dimensao de sintese dialética entre o
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social, o comunitdrio e a histéria, pode entao ser traduzido
na seguinte afirmacéo: o comunitario se realiza na sociedade
e s6 pode ser compreendido e explicado pela via do conhe-
cimento como processo histérico em permanente movimento
social dialético. Desse modo o sécio-comunitario s6 ganha
sentido no ambito do conhecimento se for definido como
socio-comunitario-historico.

A sociedade ¢ o ambito em que se da a producao social
da existéncia humana, em que os homens entram em relacoes
determinadas, necessarias e independentes de sua vontade.
Essas relacoes para Marx correspondem a um grau determi-
nado do desenvolvimento das forcas produtivas materiais.

Marx a esse respeito coloca como diretriz metodo-
logica de grande alcance a formulacao de que a extrema
objetivacio da realidade social expressa nos conceitos de “for-
cas produtivas” e de “relacdes de producao” constitui o pon-
to de partida para a compreensao e explicacdo do historico
como um processo global do humano s6 entendido pela ca-
tegoria de totalidade.

O comunitdrio expressa dessa maneira o modo, a
forma e o grau de desenvolvimento das forcas produtivas
materiais e das relacoes de producao de uma determinada
sociedade. Nao existe, portanto como algo que se constitui
isolado da sociedade ou como uma instancia auténoma em
relacdo a sociedade, muito embora seja utilizado com um
grau elevado de neutralidade em relacdo a sociedade,
recobrindo e deformando ideologicamente os processos so-
clais reais.

Dai a formulacao do socio-comunitario como uma sin-
tese das experiéncias comunitarias que se produzem nas re-
lacdes sociais que os homens travam na sociedade que por
sua vez se expressam e sao compreendidas pela mediacao
da historia. Nesse processo, a historia representa a via do
conhecimento sobre o sécio-comunitario considerando-se
que tem a sociedade como seu sujeito.



Ao se conceber que o movimento social constitui o
ambito essencial das praticas sociais no confronto perma-
nente entre as estruturas e as acoes, torna-se necessario rea-
lizar a distincdo tedrica entre movimento social, mudanca
social e transformacao.

De acordo com o entendimento de Nisbet, o movi-
mento social constitui um processo recursivo e inseparavel
da idéia mesma de sociedade. O movimento e a mobilidade
sdo consubstanciais com a sociedade, mas ndo necessaria-
mente pressupdoem mudanca nem transformacao. O movi-
mento social, portanto, é inseparavel da idéia de sociedade
(NISBET, apud AROSTEGUI, 1995, p. 204).

A concepcao do materialismo histérico-dialético con-
sidera que o movimento social é sempre dialético, expres-
sando a atividade historica dos homens, articulando-se de
modo determinante as lutas de classes, ao conflito social e as
superacoes das contradicoes advindas deste processo. Ja o
conceito de mudanca constitui um conceito mais complexo
envolvendo as permanéncias, as variacoes, as acumulacoes
de varias mudancas e os movimentos de rupturas trans-
formadoras. O que importa reter ¢ que a mudanca social
constitui também em uma mudanca histérica na sua dimen-
sdo acumulativa. Mas a historia ndo pode ser reduzida a uma
simples mudanca social. A historia se concretiza a partir dos
elementos constitutivos das acoes humanas nos tempos di-
ferenciais que se articulam em um processo em que se dao
tanto a praxis criadora quanto a praxis reiterativa. A histéria
é, portanto o resultado das mudancas e das transformacoes
sociais. E por isso é concebida nao como uma ciéncia da
mudanca, mas do que muda, do que se transforma e tam-
bém do que permanece, na dialética entre praxis criativa e
reiterativa. £ na e pela praxis, portanto, que se resolve a
questao do modo como as praticas sociais sio produzidas
e apropriadas de modos diferenciados pelos sujeitos e pelas
instituicoes.
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La historia contiene mas cosas que el cambio social.
Contiene primero, el hecho de que ese cambio es
acumulativo y después, el hecho también de que la
historia se compone de los cambios pero también de
las duraciones. Y, en ultimo extremo, el verdadero
movimiento histérico no se define en el cambio sino
en el resultado de este (AROSTEGUI, 1995, p. 261).

A histéria, porém, ¢ também constituida de movimen-
tos sociais sem mudancas, ou seja, movimentos recorrentes
ou praxis reiterativa no entender de Vazquez.

Vazquez (1977, p. 245-276) observa, no entanto, que
a praxis criadora que poderia conduzir a mudangas e trans-
formacoes em forma de ruptura é determinante porque o
homem ¢é um ser que busca sempre criar, inventar, encon-
trar novas solucoes e ao fazer isso modifica a natureza, a si
mesmo e aos outros homens, conforme a célebre formulacao
de Marx. E importante, no entanto, ter em conta que o ho-
mem nao vive em um permanente estado criador: ele repe-
te, imita, permanece, acumula dentro de um processo
dialético de producao e de superacao das contradicoes ine-
rentes ao movimento social.

Para Marx e Engels, este processo ndo tem lugar so-
mente a partir da antiga base (permanéncia), porque esta
mesma base se amplia no processo de producdo humana. O
mais alto grau de desenvolvimento desta base é, portanto, o
ponto em que conseguiu um maior grau de elaboracao, em
que se combina com o maior desenvolvimento das forcas
produtivas e, portanto, também com o maior desenvolvimen-
to dos individuos. E uma vez que se chegou a esse ponto de
desenvolvimento, o desenvolvimento novo tera lugar sobre a
nova base em um processo de incorporacdo e de superacao
histérica (transformacao) que contém a possibilidade do de-
senvolvimento universal do individuo (MARX e ENGELS
1978, p. 64-70).



Esse processo por sua vez expressa uma unidade
dialética entre o subjetivo e o objetivo considerando-se que a
natureza humana é ao mesmo tempo social e historica. Quan-
to mais o desenvolvimento universal das forcas produtivas
junto a transformacao incessante de sua base como condi-
cdo de sua reproducdo ocorre no processo de auto-expan-
sado do capital, mais a possibilidade do desenvolvimento uni-
versal do individuo fica potencialmente dada. A universali-
dade do individuo nao se realiza mais no pensamento ou na
imaginacao, esta viva em suas relacoes teoricas e praticas na
sociedade. E por isso que a sociedade constitui como ja foi
afirmado anteriormente, o sujeito da histéria. E por meio da
compreensdo das relacoes objetivas, tedricas e praticas
(praxis) que se dao na sociedade que se torna possivel o en-
tendimento do processo histérico.?

2. Retomando algumas questdes conceituais
sobre a formulacdo de comunidade

Néo é pretensdo destas reflexdes desenvolver uma
retomada historica exaustiva sobre a questdo do surgimento
da comunidade, pois este tem sido um dos objetos da socio-
logia e a producao sobre esta tematica é amplamente conhe-
cida nos meios académicos. No entanto, vale a pena retomar
algumas discussoes referentes ao modo como sao formula-
das algumas questdes conceituais que visam ao entendimen-
to das relacoes entre comunidade e sociedade, para que o
objetivo de alcancar certa precisao tedrica sobre esta questao
possa ser alcancado neste ensaio.

O pressuposto inicial que orienta as reflexdes que es-
tao sendo aqui empreendidas articula-se a consideracao do
entendimento e da explicacio de comunidade nao em opo-
sicdo a de sociedade, mas como sintese dialética entre as ex-
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periéncias engendradas nas relacoes sociais de uma deter-
minada sociedade e expressas concretamente pelo processo
histérico como praxis, vindo a constituir o processo que é
provisoriamente chamado de sécio-comunitario-histérico.

Tradicionalmente, no ambito da sociologia classica os
estudos, os debates e as conceituacdes acerca do tema da
comunidade incidem de modo geral sobre a oposicao entre
comunidade e sociedade. No entanto, uma reflexio mais
aprofundada do ponto de vista das metamorfoses do concei-
to de comunidade na atualidade torna possivel constatar que
as pessoas podem ter todo tipo de experiéncia de comuni-
dade, independentemente de terem que viver em proximi-
dade territorial (chegando mesmo até a no¢éo de comunida-
de virtual, ciberespaco decorrente das novas tecnologias de
informacao e de comunicacio). E importante que se proce-
da a uma avaliacéo critica destas metamorfoses com o objeti-
vo de verificar quais sdo seus determinantes histéricos, que
processos reais estao mistificando e quais as deformacoes que
engendra.

O conceito de comunidade é pensado por Emile
Durkheim (1858-1917) a partir de duas questdes fundamen-
tais: “como pode um conjunto de individuos constituir uma
sociedade; como esse conjunto de individuos consegue ob-
ter um consenso para a convivéncia?” Para explicar estas
questdes, trabalha as duas formas de solidariedade: a solida-
riedade mecanica, caracteristicas das sociedades pré-capita-
listas, em que os individuos estabelecem lacos por meio da
familia, religido, tradicdo, costumes, mesmos valores e senti-
mentos por pertencimento a uma mesma comunidade; e a
solidariedade organica tipica das sociedades capitalistas, em
que, por meio da divisao do trabalho social, os individuos
estabelecem relacoes de interdependéncia proporcionando
a unido social por meio da solidariedade que surge com a
diferenciacao social. Em sua analise da sociedade na divisao



do trabalho social, Durkheim defende o primado da socie-
dade sobre o individuo na medida em que considera que os
fenomenos individuais devem ser explicados a partir da co-
letividade, e ndo a coletividade a partir dos fenomenos indi-
viduais (1977, p. 26-34).

A contribuicdo de Max Weber (1864-1930) para a
conceituacao de comunidade incide sobre a existéncia de
uma dicotomia entre o relacionamento comunal e o da as-
sociacdo. O relacionamento comunal tem como base os sen-
timentos subjetivos, a nocao de pertencimento, lacos ou ali-
ancas significativos de solidariedade entre o membro da co-
munidade. Ja na associacdo, os relacionamentos sao do tipo
que se estabelecem tendo como principio os interesses ou os
acordos comuns. Apesar de opor essas duas formas de rela-
cionamentos, Weber considera a possibilidade de uma
coexisténcia entre ambas, indicando que o equilibrio
institucional de uma sociedade depende da conservacdo e
da manutencao das relacdes sociais comunais (1974, p. 214-
217).

Para Weber, o conhecimento da sociedade nao deve
buscar o ambito da explicacdo historica, pois esta é impossi-
vel de ser realizada, dado o carater de permanente infinitude
da histéria. O maximo que o pesquisador pode atingir é a
compreensao das conexoes significativas no ambito dos va-
lores. De acordo com a distin¢ao estabelecida por Weber,
somente as ciéncias da natureza sao passiveis de explicacao,
pois nao criam valores. As ciéncias da sociedade s6 permi-
tem a abordagem da compreensao por criarem valores.

O processo historico ndo tem, para Weber, nenhum
referencial articulador fora da propria construcao per-
manente de valores, da adesdo a tais valores e, eventu-
almente, dos conflitos entre eles. A historia deixa de
ser passivel de explicacao, por seu carater de infinitude.
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A impossibilidade da descricdao exaustiva so reafirma,
para ele, o fato de que o conhecimento da sociedade
nao deve sequer tentar modalidades explicativas. Deve
se limitar a compreensao, estabelecendo conexdes sig-
nificativas entre o interesse do pesquisador (proble-
ma) e o sentido atribuido pelos atores sociais (signifi-
cado) (FONTES, 2001, p. 116).

Uma outra contribuicdo a conceituacao sociologica de
comunidade foi realizada pelo socidlogo Ferdinand Tonnies
(1885-1936). Ao analisar a vida politica das capitais, procu-
rou interpretar o sentido nao-geografico da comunidade con-
trastando Gemeinschaft (comunidade de cidades pequenas
ou agrupamentos sociais regidos pela vontade natural, com
caracteristicas rurais, em contato permanente e intenso) e
Gesellschaft (sociedades urbanas modernas engendradas pela
Revolucado Industrial com muitas relacoes sociais, movidas
pela vontade individual e por relacoes economicas e de po-
der com carater objetivo e racionalizado, porém com carac-
teristicas superficiais).

Sennet observa que essa polarizacao realizada por
Tonnies representou um recurso de analise para entender o
processo de atomizacdo da cidade que ocorreu no século
XIX que fazia com que pessoas que viviam em lugares dife-
rentes da cidade tivessem diferentes géneros de vida. Desse
modo,

ao opor essa idéia de comunidade a Gesellschaft (soci-
edade), Tonnies pretendia criar um contraste histori-
co, mais do que retratar dois estados diferentes de vida
que podem existir ao mesmo tempo. Para ele,
Gemeinshaft existira no mundo pré-capitalista e pré-
urbanizado do final da Idade Média, ou nas socieda-
des tradicionais. Gemeinschaft, a plena e aberta comu-
nicacdo emocional com os outros, so é possivel numa



sociedade hierarquica. As relacoes de Gesellschaft, ao
contrario, sao apropriadas a sociedade moderna, com
divisdo de trabalho e suas classes instaveis, ao invés
dos stati fixos (1988, p. 274).

No entanto, a definicéo feita por Tonnies é conside-
rada por Sennet como demasiado estreita, pois as pessoas
podem ter todo tipo de experiéncia de comunidade, inde-
pendentemente de estarem vivendo préximas umas das
outras.

Com a divisdo do trabalho nas sociedades moder-
nas as pessoas aplicam o principio da divisdo de trabalho
a seus proprios sentimentos, de maneira que a cada en-
contro que tiverem com outras pessoas engajar-se-ao ape-
nas parcialmente: “Tonnies lamentava a perda da
Gemeinschaft, mas acreditava que somente um ‘romanti-
co social’ poderia acreditar que algum dia ela voltaria a
aparecer” (SENNET, ibid.).

Analisando a realidade da sociedade atual, Sennet
conclui que nés nos tornamos o “romantico social” a que
Tonnies se referia ao acreditarmos que a abertura de si mes-
mo para os outros é um bem moral em si mesmo, quais-
quer que sejam as condicdes que envolvam essa abertura,
pois as pessoas podem ter todo tipo de experiéncia de co-
munidade, independentemente de estarem vivendo proxi-
mas umas das outras.

O sentido de comunidade que emerge na sociedade
atual esta fortemente articulado a uma idéia de identidade
coletiva e do senso do “n6s” (do compartilhamento de sen-
so do “eu coletivo”). Sennet ao estudar as metamorfoses da
comunidade centra-se no modo como a comunidade se ex-
pressa no momento atual: “uma comunidade que tem uma
personalidade coletiva gerada pela fantasia comum [em que]
quanto mais uma personalidade comum fantasiada domi-
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nar a vida de um grupo, menos podera esse grupo agir no
sentido de avancar na direcdo de sues interesses coletivos”
(1988, p. 276).

Com o acontecimento deste fendmeno que comeca a
ser observado nos ultimos cem anos, o imaginario comparti-
lhado se torna um freio a acdo compartilhada, acontecendo
entdo aquilo que Sennet (ibid.) constata em sua andlise: “a
comunidade se torna um fenomeno de ser coletivo, mais do
que de acado coletiva”, caracterizando o que ele denomina de
“‘comunidade intimista”, em que as relagoes surgem no pla-
no da intersubjetividade, dos pertencimentos que envolvem
os individuos.

A respeito da conceituacao histérica de comunidade,
Nisbet considera que este conceito tem implicito em si um
principio que tanto pode estar presente nas formacoes pré-
capitalistas quanto nas formas atuais de organizacao da soci-
abilidade, na medida em que observa que a comunidade
denota “todas as formas de relacionamento caracterizadas
por um grau elevado de intimidade pessoal, profundeza
emocional, engajamento moral, coercao social e continuida-
de no tempo” (1977, p. 225).

Nisbet ndao concorda com a visao de alguns dos histo-
riadores do século XIX que consideram que o impulso mais
notavel da Sociologia nesse periodo foi em cima da idéia de
“sociedade”. Isso pode ser confirmado na busca de elabora-
cao de uma teoria social baseada no conceito de “sociedade”
a partir de uma visao jusnaturalista da sociedade. Esta pers-
pectiva de submergir todas as formas de relacionamento so-
cial dentro de um “pacto social” ou de uma “vontade geral”
que passou a ser chamado de “sociedade” ignora as experi-
éncias fundadas no conceito de comunidade que é muito
mais abrangente do que a mera agregacao de individuos pen-
sada pelo Iluminismo, pois



a comunidade encontra seu fundamento no homem
visto em sua totalidade e nao neste ou naquele papel
que possa desempenhar na ordem social, encarada se-
paradamente [...] Com essa atitude os grupos e socie-
dades que ndo pudessem ser concebidos nesses ter-
mos eram atirados ao monturo da Histéria. Raras eram
as comunidades tradicionais que poderiam resistir ao
exame realizado pelos filésofos jusnaturalistas dos sé-
culos XVII e XVIII (2000, p. 256).

Gramsci (1891-1937) retoma as categorias meto-
dologicas fundamentais do marxismo, permanece fiel a criti-
ca ao capitalismo e aos seus compromissos com as lutas con-
tra a opressdo e amplia os conceitos relacionados a constru-
cao de uma emancipacao coletiva. Ao introduzir o conceito
de fortalecimento da sociedade civil, enfatiza o fortalecimen-
to de setores desta sociedade que podem ter um papel signi-
ficativo nas transformacoes sociais. Para isso, coloca a dialética
do coletivo e do individual em uma base histoérica radical-
mente inovadora.

Como observa Cardoso, analisando a contribuicdo de
Gramsci sobre a dialética do coletivo e do individual,

no passado pré-capitalista, os lideres carismaticos ti-
nham maior amplitude de acdo, ja que o “homem co-
letivo” s6 existia muito debilmente. No mundo mo-
derno, entretanto, o “homem coletivo” tem bases con-
cretas, materiais, criadas pelo proprio capitalismo. Ele
pode ser, porém, coisas diferentes, resultando de um
“conformismo imposto” autoritariamente ou de um
“conformismo proposto” — em cujo caso nao se trata,
na verdade, de conformismo, mas de consenso a par-
tir de uma consciéncia critica que rompe com o con-
formismo autoritario. Do mesmo modo, a luta contra
o individualismo o é contra um individualismo deter-
minado, que tem um determinado conteudo social e,
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nao, algo abstrato. Gramsci é coerente com tais posi-

coes a0 dizer que a pergunta mais correta a ser formu-

lada filosoficamente nao seria “o que é 0 homem™ mas,
sim, “o0 que pode o homem chegar a ser”™ ., ou seja

quais os limites em que podemos ser “forjadores de
noés mesmos™ (2001 p. 77) (grifos nossos).

A compreensao e a explicacao gramsciana de ser hu-
mano subordinam a questao da individualidade e o proces-
so de individualizacio do homem as relacdes sociais. Desse
modo a dialética do individual e do coletivo se da no ambito
das relacoes concretas no processo historico.

A questao “o que o homem pode chegar a ser?” equi-
vale 4 pergunta “como se produz a vida do ser humano em
uma sociedade determinada?”. A abordagem destas questoes
para Gramsci levaria a conceber o ser humano nao como
uma abstracao, mas

[...] como uma série de relacdes ativas (um processo).
Nisto a individualidade tem a maxima importancia,
mas ocorre que a humanidade que se reflete em cada
individualidade esta composta de varios elementos: a)
o individuo; b) os outros homens; ¢) a natureza. Mas
o segundo e o terceiro elementos nao se revelam tao
simples como pode parecer. O individuo nao entra
em relacdo com os outros homens por justaposicao,
mas organicamente, ou seja, na medida em que passa
a fazer parte de organismos que vao desde os mais
simples aos mais complexos. [...] Se a propria indivi-
dualidade é o conjunto destas relacoes, tornar-se uma
personalidade significa entdo adquirir consciéncia de
tais relacoes; e modificar a propria personalidade
significa alterar o conjunto dessas relacoes (1978a,
p. 51-52).



Sobre a insercio do homem na sociedade Gramsci
tem em conta as condicdes sob as quais o homem pode com-
portar-se como membro da sociedade entendida desde a
perspectiva objetiva, assim como considera sobre o que o
homem pode realizar como revoluciondrio para contribuir
com a criacao das condicoes necessarias para a transforma-
cao da sociedade.

Que o homem nao possa se conceber senao como vi-
vendo em sociedade ¢ um lugar comum, do qual nao
se tiram todas as consequéncias necessarias, mesmo
individuais: que uma determinada sociedade humana
pressuponha uma determinada sociedade das coisas e
que a sociedade humana seja possivel apenas como
sociedade das coisas é também lugar comum. E verda-
de que, até agora, a estes organismos ultra-individuais
foi dado um significado mecanicista e determinista (seja
a societas hominum, seja a societas rerum): dai a reacao.
E preciso elaborar uma doutrina em que todas estas
relacoes sejam ativas e em movimento, [...] em que se
conceba o homem nao isolado, mas rico de possibili-
dades que lhe sao oferecidas pelos outros homens e
pela sociedade das coisas (1978a, p. 49).

Esta perspectiva ou “doutrina” em que todas as rela-
coes sejam ativas e em movimento corresponderia para
Gramsci a filosofia da praxis, em que se resolveriam as ques-
tdes das relacdes entre a sociedade, a natureza e os outros
homens.

Nos seus estudos relativos ao “materialismo histérico
e sociologia”, nas suas reflexoes sobre as “partes constitutivas
da filosofia da praxis” e, finalmente, quando analisa a ques-
tao referente a “estrutura e movimento historico”, Gramsci
realiza uma profunda critica a sociologia. Seu proposito é o
de retirar da sociologia o seu suposto carater de praxis ao
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mesmo tempo em que procura definir o que entende por
uma verdadeira filosofia da praxis, retomando algumas pro-
posicoes do marxismo.

Respondendo a uma questdo referente ao Manual
Popular’ que afirma que a filosofia da praxis ¢ uma pura “so-
ciologia”, Gramsci considera para refutar essa afirmacao que

[...] a sociologia foi uma tentativa de criar um método
da ciéncia histérico-politica, na dependéncia de um
sistema filosofico ja elaborado, o positivismo
evolucionista [...] a sociologia tornou-se, portanto, uma
tendéncia em si, tornou-se a filosofia dos nao-filoso-
fos, uma tentativa de descrever e classificar esque-
maticamente fatos historicos e politicos, segundo cri-
térios das ciéncias naturais [...] o evolucionismo vul-
gar estd na base da sociologia que nao pode conhecer
o principio dialético com a passagem da quantidade a
qualidade, passagem que perturba qualquer evolucao
e qualquer lei de uniformidade entendida em sentido
vulgarmente evolucionista (1978a, p. 108).

Em seguida, define tedrica e metodologicamente quais
sdo os pressupostos de uma filosofia da praxis, que tem como
fundamento néo a existéncia de uma natureza humana abs-
trata, fixa e imutavel. A natureza humana é entendida por
Gramsci como o conjunto das relacoes sociais historica-
mente determinadas. E com esta fundamentacao que Gramsci
recorre a Marx ao afirmar que

as duas proposicoes do prefacio a Critica da Econo-
mia Politica (p. 1): A humanidade coloca-se sempre
apenas aquelas tarefas que ela pode resolver; [...] a ta-
refa mesma surge apenas onde as condicdes materiais
da sua producio ja existem ou, pelo menos ja estio
em vias de existir. 2) Uma formacéo social ndo perece



enquanto ndo se tiverem desenvolvido todas as forcas
produtivas pelas quais ela é ainda suficiente e enquan-
to novas e mais altas relacdes de producdo nao tenham
tomado o seu lugar, antes que as condicoes materiais
de existéncia destas ultimas nao se tenham introduzi-
do no seio da velha sociedade (1978a, p. 112).

De acordo com a compreensio e explicacao de Marx

e Gramsci, a praxis é sempre social e historica e possui trés
categorias fundamentais:

a)

b)

)

Transformacao do entorno natural em que vive o ho-
mem (conquista e humanizacao da natureza, modifi-
cacdo, supressdo e criacao artificial de objetos e feno-
menos de natureza organica e inorganica, transfor-
macado das condicoes naturais da vida humana).
Criacdo de distintas formas e instituicoes da vida hu-
mana, das interacdes humanas, da mutua comunica-
cao, do trabalho cooperativo, da luta e a competén-
cia; transformacdo das condicdes sociais da vida hu-
mana.

Auto-criacdo do homem — nao s6 o homem se cria a
si mesmo como ente biologico, como espécie, mas tam-
bém transforma, mediante a educacdo e aperfeicoa-
mento desta, outros homens em seres sociais (civili-
zados, cultivados, humanos). Como individuo, o
homem se transforma em personalidade mediante a
abolicao das distintas formas de alienacio e o desen-
volvimento de suas poténcias fisicas, sensoriais,
intelectuais, emotivas, morais e outras (MARKOVIC,
1968, p. 25).

Florestan Fernandes (1920-1995), um dos nomes de

maior respeito na pesquisa sociologica brasileira, na Intro-
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ducdo de “Comunidade e Sociedade no Brasil” afirma que
em cada nivel da organizacdo da vida a interacdo constitui
uma expressao das funcdes adaptativas nela preenchidas pela
sociabilidade e pela associacdo. Nessa base, a sociabilidade
seria uma construcdo dinamica que move as estruturas das
interacoes sociais (1973, p. 56-60).

Florestan Fernandes, além disso, preocupou-se com
o encaminhamento metodolégico necessario para que 0s es-
tudos de comunidade expressassem os fatores intrinsecos
da dinamica social. Considerava a comunidade como um sis-
tema vivo, mutavel e variavel, baseada em um sistema de inter-
relacoes de sistemas menores, podendo vir a ter uma confi-
guracao geografica funcional. Como colaborador do centro
Regional de Pesquisas Educacionais (ligado ao Centro Brasi-
leiro de Pesquisas Educacionais — fundado em 28 de dezem-
bro de 1955, no Rio de Janeiro) preocupou-se com a questao
do rigor metodolégico de como fazer com que as imagens
(mapas) néo se tornassem distorcoes da realidade (FREITAS,
2000, p. 16).

O socidlogo polonés Zygmunt Bauman (1925) desen-
volve uma sociologia critica de carater emancipatdrio em suas
obras. Em “Globalizacao: as conseqiiéncias humanas” desen-
volve uma critica rigorosa e irdnica ao processo de globalizacao
identificando neste processo a producdo de estados fracos
que representam a condicdo mesma do processo de
globalizacao para sustentar-se e reproduzir-se enquanto tal,
pois na medida em que os “estados nacionais” sao retalha-
dos em pequenos e fragmentados estados, sao facilitadas a
circulacao dos capitais financeiros e a acao da industria de
informacoes globais. Bauman concorda neste sentido com
Roland Robertson que por meio de seu neologismo
“Glocalizacao” visa caracterizar as tendéncias globais de de-
senvolvimento que se realiza com um duplo movimento: a
énfase na identidade nacional como defesa da apropriacao
do local pelo global e o aproveitamento dos esteredtipos na-



cionais como algo desenraizado que podem ser integrados a
contextos heterogéneos como resultado da globalizacao. Es-
ses aspectos de oscilacao entre local e global caracterizam a
nova (des)ordem que reifica em outras bases o particular e o
universal (BAUMAN, 1999; ROBERTSON, 2000).

Para Eric Hobsbawm (1917),

[...] jamais a palavra “comunidade” foi usada mais
indiscriminada e vaziamente do que nas décadas em
que as comunidades no sentido sociologico se torna-
ram dificeis de encontrar na vida real — a “comunidade
de informacoes”, a “comunidade de relacoes publicas”,
a “comunidade gay”. O surgimento de “grupos de iden-
tidade” — agrupamentos humanos aos quais a pessoa
podia “pertencer” inequivocamente e sem incertezas e
davidas — foi observado a partir da década de 1960
por escritores nos sempre autovigilantes EUA. A mai-
oria deles, por motivos 6bvios, apelava para uma
“etnicidade” comum, embora outros grupos de pesso-
as que buscavam o separatismo coletivo usassem a
mesma linguagem nacionalista (como quando ativistas
homossexuais falavam em “nacdo homossexual”)
(1995, p. 416, 417).

Se nas formacodes pré-capitalistas as relacoes que ca-
racterizavam a comunidade eram baseadas em experiéncias
intensas, pessoais e permanentes, na sociedade atual as ex-
periéncias de relacoes intimistas estao apontando para pos-
sibilidade de construcao de uma comunidade em que estes
tipos de experiéncias surgem como defesa contra os males
que o capitalismo produziu quanto ao isolamento social dos
individuos. Ou seja, parece estar ocorrendo um resgate da
experiéncia intima e local como forma de resisténcia aos
males da impessoalidade produzida pela sociabilidade capi-
talista.
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No entanto, existe nesse processo um grave equivoco
que ¢ a celebracao do gueto.

[...] a fim de apagar essa estranheza [do capitalismo
pos-industrial] tenta-se tornar a escala da experiéncia
humana intima e local, ou seja, torna-se o territorio
local moralmente sagrado. E a celebracio do gueto [...]
a logica emocional da comunidade, comecando como
uma resisténcia aos males do capitalismo moderno,
resulta numa espécie bizarra de retraimento despo-

litizado; o sistema permanece intacto; mas talvez con-
sigamos fazer com que 0 nosso torrdo nao seja afetado
(SENNET, 1988, p. 359-360) (grifos nossos).

A idéia de que a reconstrucao da comunidade local
poderia ser o ponto de partida para a reconstrucao da soci-
edade mais ampla foi alimentada por muitos escritores da
chamada Nova Esquerda durante o final do século XX, in-
clusive pelo proprio Sennet.

Sennet considera a respeito dessa possibilidade que
se pensava que “se na experiéncia direta havia mudancas
radicais de crenca e de comportamento, entao as pessoas
assim alteradas iriam gradativamente coletivizar sua experi-
éncia, trazendo luz e mudanca para os outros” (Ibid., p. 361).

Em seguida considera que

[...] aquilo que estd errado com a nocado da construcao
de uma comunidade contra o mundo estd em que ela
assume o fato de que os proprios termos da experién-
cia intimista efetivamente permitiriam as pessoas criar
um novo tipo de sociabilidade, baseada em comparti-
lhar seus sentimentos (Ibid., p. 361).
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experiéncia intima e local como forma de fazer frente ao ca-
pitalismo despersonalizante, ¢ aquilo que Sennet denomina
de “perversao da fraternidade”.

Isso pode ser percebido no fato de que

[...] quanto mais estreito for o escopo de uma comu-
nidade formada pela personalidade coletiva, mais
destrutiva se tornard a experiéncia do sentimento fra-
terno. [...] O proprio ato de compartilhar se torna cada
vez mais centralizado nas decisoes sobre quem deve e
quem nao deve pertencer a ela. O abandono da crenca
na solidariedade de classe nos tempos modernos, em
favor de novos tipos de imagens coletivas, baseadas
na etnicidade, ou no quartier, ou na regiao é um sinal
desse estreitamento do laco fraterno. No entanto, quan-
to mais intimidade, menor é a sociabilidade, pois este
processo de fraternidade por exclusiao dos “intrusos”
nunca acaba [...] é uma versao da fraternidade que leva
ao fraticidio (1988, p. 325).

Estaria Sennet ao negar o otimismo da Nova Esquer-
da incorrendo em um novo equivoco, o do pessimismo his-
torico — da impossibilidade do comunitario articulado a so-
ciedade mediado pela praxis ser, a0 mesmo tempo, a nega-
cdo e a possibilidade de emergir experiéncias criativas e
transformadoras das relacoes concretas em que os homens
vivem no ambito do sécio-comunitario-historico?

E necessario, do ponto de vista metodolégico e teori-
co, evitar as andlises polarizadas ou os raciocinios bindrios
do tipo sociedades pré-capitalistas — relacdes mecanicas; so-
ciedades capitalistas — relacoes organicas. Somente por meio
da compreensao historica e do uso de categorias como tota-
lidade, dialética particular-universal, contradicao, mediacao
e hegemonia, é possivel verificar que o capitalismo produz,
nega, retoma e reproduz relacoes antigas sobre novas roupa-
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gens e com novas justificativas ideologicas, visando a sua auto-
expansao.

O proprio capitalismo em sua fase atual globalizada,
neoliberal, com as conexoes que estabelece entre cultura pés-
modernista e um capitalismo fluido e consumista e
descartavel, recorre a nocao de comunidades pluralistas e
intimistas a0 mesmo tempo. Junto a essa nocao hibrida de
comunidade acrescenta o discurso ideoldgico de que nao é
possivel a emancipacdo humana universal, visando a sua auto-
expansao de forma permanente no interior da dialética novo-
velho.

Os pos-modernistas rejeitam o universalismo
iluminista alegando que ele nega a diversidade de ex-
periéncias, culturas, valores e identidades humanas.
Porém essa rejeicao do universalismo em nome de um
pluralismo libertador é contraditéria e auto-anuladora.
Um respeito sadio pela diferenca e a diversidade, e pela
pluralidade das lutas contra os varios tipos de opres-
sd0, ndo nos obriga a descartar todos os valores
universalistas aos quais 0 marxismo, em sua melhor
expressao sempre esteve ligado, ou a abandonar a idéia
de uma emancipacdo humana universal (WOOD,
1999, p. 18).

Os principios que fundamentam o pensamento pos-
moderno redundam em implicacoes politicas graves. Uma
vez que aquilo que fundamenta os principios pos-modernos
tem seu eixo no destaque excessivo na natureza fragmenta-
da do mundo e do conhecimento humano, uma das impli-
cacdes mais sérias que decorre desta abordagem é a impossi-
bilidade de uma acdo coletiva fundamentada em uma iden-
tidade social que nao seja regulada por imagens coletivas como
se observa na atual estruturacao da sociabilidade capitalista,
mas por uma identidade social coletiva.



Como é observado por Wood,

o self humano é tao fluido e fragmentado (o “sujeito
descentrado”) e nossas identidades tao variaveis, in-
certas e frageis que nao pode haver base para solidari-
edade e acdo coletiva fundamentada em uma identida-
de social comum (uma classe), em uma experiéncia
comum, em interesses comuns [...] a “politica”, em
qualquer um dos sentidos tradicionais da palavra, li-
gando-se ao poder dominante de classes ou Estados e
a oposicdo a eles, é excluida, cedendo lugar a lutas
fragmentadas de “politica de identidades” ou mesmo
ao “pessoal como politico” (Ibid., p. 13).

Para Marx, a sociedade e a historia sdo passiveis de
explicacao e de construcdao de um conhecimento de nature-
za cientifica. Marx rompe deste modo com as tendéncias de
uma historia descritiva e compreensiva tipica do século XIX,
quando trabalha com as relacoes entre particular e univer-
sal, com precedéncia da categoria totalidade sobre a particu-
laridade. O conhecimento nao se constitui para ele na soma
dos atributos individuais, nem a histéria pode ser conside-
rada como um conjunto de abstracoes de ordem genérica
que engloba extensos periodos historicos, visando a uma “te-
oria geral da sociedade”. A histéria humana nao é considera-
da a partir dos valores que os homens criam e aos quais se
ajustam, mas a partir do modo social de producido e de re-
producdo em que os homens estao articulados. Os conheci-
mentos particulares da realidade empirica representam so-
mente o ponto de partida para a construcao do conheci-
mento cientifico que s6 pode ser alcancado mediante um
processo de sintese entre o particular e a totalidade. Marx
expde este processo na “Introducao a Critica da Economia
Politica” quando analisa a producao, o consumo, a distribui-
cao e a troca (circulacao), fazendo referéncia as relacoes en-
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tre as determinacdes gerais da producdo, num dado grau
social, e as formas particulares da producao.

A concepcao de Marx a respeito das relacoes entre a
totalidade e o particular fica evidenciada na seguinte
passagem:

A producdo também nao é uma producao particular,
mas é sempre ao contrario, certo corpo social, sujeito
social, que exerce sua atividade numa totalidade maior
ou menor de ramos da producdo. Também nao é este
ainda o lugar adequado para tratar da relacao que exis-
te entre a apresentacao cientifica e o movimento real.
Temos que distinguir entre a producdo em geral os
ramos de producéo particulares e a totalidade da pro-
ducdo (1978, p. 105).

O legado de Marx e Engels sobre a constituicao e dis-
solucao das comunidades humanas é fundamental para o
entendimento desta questao tanto nas comunidades primi-
tivas ou pré-capitalistas quanto na forma como a comunida-
de se expressa historicamente hoje. Na analise de Marx, des-
de os Manuscritos Economicos Filosoficos fica evidente a
consideracdo de que a humanidade e a natureza (incluindo
a natureza humana) estdo sempre inter-relacionadas e que a
forma especifica das relacdes de producao constitui o amago
dessa inter-relacao em qualquer periodo historicamente de-
terminado.

A partir desta premissa basica, Marx e Engels identifi-
cam a tendéncia universal do capitalismo que o torna dife-
rente de todas as outras formas de producdo anteriores:

Ainda que esteja limitado por sua natureza, o capital
tende a um desenvolvimento universal das forcas pro-
dutivas e chega a ser premissa de uma forca de produ-
¢do nova que ndo estara baseada em um desenvolvi-



mento das forcas produtivas tendente simplesmente a
reproduzir ou a ampliar a base existente, senao cujo
desenvolvimento livre, sem obstaculos, progressivo e
universal das forcas produtivas sera a condicao da so-
ciedade e, portanto, de sua reproducio, e onde a tnica
premissa sera a superacao do ponto de partida (1983,
p. 38).

Tendo em vista as condicoes de existéncia do capital
acima expostas torna-se possivel compreender e explicar que
a constituicdo, a dissolucdo e a emergéncia de novas formas
de comunidade se realizam dentro do movimento dialético
novo-velho, pois a tendéncia universal do capital esta sem-
pre em contradicdo com sua forma limitada de producéao
que o impulsiona a dissolver-se, a surgir sempre como uma
forma transitoria. No interior desta contradicio fundamen-
tal, as comunidades tendem a surgir, a se transformar, a se-
rem recriadas, pois como dizem Marx e Engels, “até o mo-
mento todas as formas de sociedade sucumbiram ao desen-
volvimento das forcas produtivas” (Ibid., p. 38).

Desse modo, as comunidades sdo afetadas por este
processo inerente a uma limitacao basica do capital, que re-
side no fato de que todo o seu desenvolvimento ocorre de
modo antagonico em que a elaboracao das forcas produti-
vas, da riqueza universal, da ciéncia “aparecem como aliena-
cao do trabalhador que se comporta frente as condicoes pro-
duzidas por ele mesmo como frente a uma riqueza alheia e
causadora de pobreza” (Ibid., p. 39).

A constatacdo da fragilidade da constituicdo das co-
munidades na histéria ¢ demonstrada deste modo por Marx
e Engels ao inserir sua existéncia no interior do processo de
desenvolvimento das forcas produtivas do capital: “Para que
as condicoes econdmicas que sustentam a comunidade se
dissolvam, basta um desenvolvimento das forcas produtivas
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e, consequentemente, das novas forcas unidas ao crescente
comércio entre os individuos” (1983, p. 38).

No entanto, nos préprios limites do capital coexis-
tem as condicdes reais de sua abolicido.

Somente por meio da consideracio do movimento
dialético da realidade torna-se possivel perceber que é no
interior mesmo desta forma e deste processo contraditorio,
antagonico e transitorio do desenvolvimento do capital que
sdo produzidas as condicoes reais de sua superacao nas rela-
cOes tedricas e praticas vivas e objetivas que sao construidas
na histoéria pelos homens.

Pois como observam Marx e Engels,

a universalidade do individuo nao se realiza ja no pen-
samento nem na imaginacao; esta viva em suas rela-
cOes teodricas e praticas. Encontra-se, pois, em condi-
coes de apreender sua propria histéria como um pro-
cesso e de conceber a natureza, com a qual forma cor-
po, de maneira cientifica (o que lhe permite domina-la
na pratica) (1983, p. 40).

E dentro deste movimento dialético, que envolve tan-
to a producdo-superacao dos antagonismos do capital, bem
como a dissolucao e o surgimento de novas relacoes sociais,
que a categoria praxis deve ser tomada como central para o
entendimento e a explicacdo dos processos socio-comunita-
rios-historicos. Por meio dessa categoria, torna-se possivel
nao s6 compreender como, sobretudo, explicar o processo
historico de sua constituicdo evitando incorrer em “essen-

» o«

positivismos”, “estruturalismos”

”

cialismos”, “funcionalismos
e “pés-modernismos”, como também desenvolver uma praxis
que tenha como compromisso romper com a orientacdo
produtivista do capital e retomar o potencial revolucionario
do sécio-comunitario-historico.



Todo cuidado tedrico-metodologico no trato com essa
questdo torna-se, portanto, necessario diante da “nova for-
ma” de orientacao produtivista articulada a retérica do capi-
talismo globalizado que tende a reduzir o sécio-comunitario
ao movimento identificado como “comunitarismo”. O
“comunitarismo” na sua versao atual procura se apropriar
de alguns elementos constitutivos das relacoes sécio-comu-
nitarias-historicas, tais como “confianca”, “responsabilidade
mutua”, “compromisso” e “solidariedade”, ao mesmo tempo
em que os metamorfoseia, visando fortalecer os padroes
morais (ou melhor, amorais), ao exigir dos individuos que se
sacrifiquem uns pelos outros, prometendo que, se as pesso-
as obedecerem a padroes comuns, encontrardao uma forca e
realizacao emocional mutuas que nao podem sentir como
individuos isolados. O “comunitarismo”, portanto, enfatiza
falsamente a unidade como fonte de forca numa comunida-
de e teme erroneamente que, quando surgem conflitos, os
lacos sociais sejam ameacados (SENNET, 2003, p. 164-176).

Comunitarismo integrador de “tribos” de um lado,
fragmentacao das identidades de outro.

Ciro Flamarion Cardoso denomina a tendéncia pos-
moderna nao propriamente como uma epistemologia, mas
como uma “atitude” pés-moderna. Ao desenvolver sua criti-
ca a esta tendéncia, identifica cinco “temas” dos quais consi-
dera quatro como negativos e um como afirmativo:

1) Critica da presenca ou da apresentacao, em favor da
representacao.

2) Critica da origem, em favor dos fenomenos.

3) Critica da unidade, em favor da pluralidade.

4) Critica da transcendéncia das normas, em favor da
imanéncia.

5)  Unico ponto positivo do ponto de vista metodologico:
analise dos fendmenos mediante a alteridade
constitutiva (2001, p. 86-89).
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O individuo, neste inicio de século, quer ser um mundo
em si, interpretar a informacéo a que tem acesso por si
e para si mesmo. Esta, alias, é a base real deste terceiro
principio epistemologico que estamos examinando,
aquele que nega a unidade e proclama a pluralidade;
do mesmo modo que é o fundamento da “historia em
migalhas”, de se querer opor “histérias”, no plural, a
qualquer “historia” holistica. Isto tem por forca, como
premissa, a crenca no valor absoluto do individuo, de
seus direitos, de suas expectativas; e desemboca na
convicc¢do (as vezes em nome do “politicamente corre-
to” e do “multiculturalismo”) de existir uma necessaria
multiplicacdo dos enfoques (2001, p. 1).

O “comunitarismo” apesar de a sua suposta proposta
“integradora” acaba sendo afinado atualmente com o pensa-
mento pos-moderno que considera que a realidade é frag-
mentdria e, portanto, acessivel apenas a “conhecimentos”
fragmentarios em que o sujeito é reduzido a identidades co-
letivas, vivendo em permanente recriacao de si mesmo, reu-
nido em “grupos de identidades”, “tribos” e “guetos”. Esta
situacao impede que ele se reconheca como sujeito histérico
capaz de empreender acoes coletivas em prol da emancipa-
¢do humana geral dentro de um projeto universalista.

Esse impedimento de se reconhecer como sujeito co-
letivo (como classe social e nao como individuo — como pro-
poem Marx, Engels, Lénin e Gramsci), implica na considera-
¢do da “morte do homem”, de sua eliminacdo como sujeito e
como objeto e, portanto, da “morte da histéria” como pro-
poem os neoconservadores.

O principio regulador do “comunitarismo” atual esta
baseado na defesa da maxima ideologica “pensar globalmen-
te e agir localmente” articulado a nocao “desenvolvimento
sustentavel™ definido pela Conferéncia das Nagoes Unidas
sobre o Ambiente e o Desenvolvimento (CNUAD) , no Rio de



Janeiro em 1992.° A diretriz formulada e que passou a inte-
grar um conjunto de estratégias que o Conselho de Seguran-
ca da ONU adotou para o mundo representa uma sintese
cada vez mais precisa e eficaz para as solucoes dos proble-
mas na medida em que articula a escala global e escala local.
Esta ultima tem como pressupostos: o desenvolvimento de
comunidades; transformacdo produtiva com equidade
associada a idéia de competéncia; erradicacdo da pobreza
por meio do desenvolvimento auto-sustentado; respeito a
diversidade; consciéncia ecolégica planetaria; capacitacao
de agentes de desenvolvimento comunitario e outras reco-
mendacoes.

O projeto contemporaneo de desenvolvimento nao
opoe mais o dualismo sociedade e comunidade. In-
corpora-se nao mais a necessidade de uma solidarie-
dade em comunidade, mas a preméncia de uma ‘soci-
edade solidaria’, como sugerem os modelos alternati-
vos de desenvolvimento (VIADEL apud D’AVILA
NETO, 2005).

Diante do fracasso das politicas economicas e sociais
contidas na ideologia desenvolvimentista que nao conseguiu
cumprir suas metas de melhor distribuicdo de renda, de re-
ducao da pobreza e das desigualdades sociais, as recomen-
dacdes contidas nos documentos dos organismos internaci-
onais na atualidade voltam-se para a estratégia de alivio da
pobreza por meio do apelo a comunidade e a educacao usan-
do uma das recomendacoes adotadas pela Comissao Econo-
mica para a América Latina (CEPAL) que pode ser traduzida
no eixo da “transformacdo produtiva com equidade”.

A “transformacdo produtiva com equidade” pode ser
entendida como uma “nova modernidade, na qual se busca
potencializar o progresso técnico, a eqiiidade e a democra-
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cia, conciliando a liberdade individual, a racionalizacdo
modernizadora e a pertinéncia comunitaria” (GAUDILHA
apud D’AVILA NETO, 2005).

Este projeto atual de desenvolvimento econdmico e
social que combina sociedade e comunidade visando a “trans-
formacao produtiva com equidade” e se materializa no apelo
a comunidade e nas formas atuais de comunitarismo, tem
nos intelectuais uma espécie de “transfuga do mundo uni-
versitario agora a servico dos dominantes, cujo servico é dar
forma académica aos projetos politicos da nova nobreza do
Estado e da empresa” (BOURDIEU; WACQUANT, 2005).

Como observa D’Avila Neto, 2005, nesta mesma
direcao,

o apelo as formas comunitarias de desenvolvimento,
encontradas no desenvolvimento endégeno, procuram
suprir essa lacuna deixada pelas formas contempora-
neas de tratamento a/da pobreza. Isso é justificado,
agora, por todo um arsenal metodoldgico que coloca
a disposicao dos cientistas sociais técnicas parti-
cipativas que vao incentivar o “desenvolvimento lo-
cal”, “ecodesenvolvimento participativo” e tantas ou-
tras nomenclaturas como pesquisa acdo, pesquisa ati-
va, pesquisa participativa, enquéte consciente etc.

Essa forma de desenvolvimento que combina o de-
senvolvimento enddégeno com o exdgeno se transfigura em
um projeto politico-ideolégico que opera em duas dimen-
soes interligadas: exige que a comunidade se auto-sustente
por seus proprios meios e recursos e transfere para a consci-
éncia global o projeto de igualdade entre os membros, tor-
nando cada vez mais distante a realizacao da dialética parti-
cular-universal.

Essa dupla dimensao articulada é analisada nas refle-
x0es de D’Avila Neto:



Como projeto politico-ideologico supde-se a auto-ges-
tao de recursos proprios a cada comunidade ao mes-
mo tempo que se transfere para a consciéncia global o
projeto de igualdade entre os membros. Isso significa
dizer que aumenta-se cada vez mais a distancia com o
universal, vendo-se a obrigacdo de se reforcar as tradi-
coes e a cultura interna a cada uma dessas comunida-
des, com o risco de aparecer formas extremadas
de nacionalismo sejam eles de fundamentacédo reli-
giosa, étnica ou de grupos sociais de pertencimento
(2005, p. 3).

Esse ideario, bem como as praticas sociais dele
advindas, reduzem a sociedade a um ajuntamento de iden-
tidades individuais. As praticas sociais, as reacoes, as dife-
rencas sao reduzidas a escolas pessoais, a estilos de vida, a
codigos e padroes de grupo. Nao existe conflito e sim opcoes
pessoais ou de grupos que se coadunam ou nao com os co-
digos e padroes de outras pessoas ou grupos. O social é defi-
nido como uma opcao particular de cada um e a hostilidade
e a intolerancia nascem e sao cultivadas no interior da de-
marcacdo de “fronteiras imaginarias” culturais, étnicas, mu-
sicais, partilha de afetos, opcoes religiosas e outras modali-
dades que vao sendo criadas e recriadas nas “acoes afirmati-
vas que garantem o direito de ser diferente” em uma socie-
dade definida de modo discursivo em que a o principio de
igualdade ¢ articulado a nocao de que de forma natural to-
das as pessoas da sociedade sao conclamadas a colaborar com
o desenvolvimento global (no aspecto ambiental ou “ético”,
nas acoes afirmativas etc.).

Esse tipo de “sociedade” é baseado em uma concep-
cao a-historica ao considerar que as identidades estao dadas
naturalmente e ndo determinadas nas relacdes sociais, que,
na verdade, sdo historicamente construidas no interior de
um processo de identidades conflitantes e nao de identida-
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des imagindrias e individuais construidas discursivamente e
reduzidas, como diz Wood (1999, p. 128), a “estilos de vida”,
a atributos e escolhas pessoais criando uma “comunidade
imaginada” e “um novo senso de camaradagem” que passa a
ocupar o lugar da solidariedade construida no processo
conflitante das relacoes sociais de classe.

D’Avila Neto considera que esse fato se configura como
uma das principais contradicoes da atual forma de desen-
volvimento do capitalismo:

Isso parece-nos uma das principais contradicoes de
um desenvolvimento que vai buscar no seu proprio
grupo seus valores mais essenciais. Também revela a
fragilidade de uma concepcao quanto ao crescimento
na base de “igualdade com diversidade”. Nao ha qual-
quer evidéncia no jogo socio-politico dos mais de-
senvolvidos que isso seja desejavel sem restricoes e
sem receio das novas economias emergentes. Os lacos
sociais sdo concebidos aqui como comerciais (2005,
p. 3).

3. Sobre as raizes histéricas do debate sobre universalismo
liberal e comunitarismo particularista

Universalismo e comunitarismo tém suas raizes his-
toricas no debate entre, de um lado, aqueles que defende-
ram a realizacio do humano na sociedade, da autonomia e
da ética com base em principios abstratos de igualdade (os
liberais), e, de outro, os defensores de uma organizacao ba-
seada na defesa de identidades coletivas especificas e hetero-
géneas, de “comunidades de iguais” (os comunitaristas).

As questoes referentes ao debate tedrico entre
universalismo e comunitarismo; entre o todo e a parte; entre
o particular e o universal tém sua génese histérica desde a



discussao do zoon politikon (homem politico) que Aristoteles
trata tanto na Politica quanto na Etica a Nicomano. Para os
gregos, a finalidade da vida politica era a justica na comuni-
dade. Para Aristételes, “o homem € por natureza um animal
politico” que se realiza na polis (comunidade politica). A po-
litica para este filosofo tem como finalidade produzir a vida
justa e feliz, propriamente humana, em que os homens se-
jam livres, inseparavel, portanto da ética.

De fato para os gregos, era inconcebivel a ética fora da
comunidade politica — a polis como koinomia ou co-
munidade dos iguais —, pois nela a natureza ou essén-

cla humana encontrava sua realizacdo mais alta. [...] A
praxis por exceléncia é a politica (CHAUI, 1996, p.
384).

A praxis para Aristoteles, porém, era entendida como
a acdo voluntaria de um agente racional em vista de um fim
considerado bom. Ao distinguir poiésis (teoria, fabricacao) e
praxis (pratica, acao), Aristoteles identificava na praxis defi-
nida como atividade pratica o momento mais alto da ativida-
de humana, tendo um fim teleologico.

No contexto da filosofia de Aristoteles, essa definiciao
¢ plausivel e revela a intencéo teleologica do filésofo
na caracterizacdo do sentido ultimo da vida do ho-
mem: o viver na polis, onde o homem se realiza como
cidadao (politai) manifestando, no termo de um pro-
cesso de constituicdo de sua esséncia, a sua natureza
(RAMOS, 1999).

O alargamento do termo grego “zoon politico” que
passou a ser identificado com animal socialis levou ao enten-
dimento de que o simples viver juntos na sociedade é sufici-
ente para constituir o social.
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Parece claro para os intérpretes de Aristoteles que o
zoon politkon nao deve ser compreendido como ani-
mal socialis da traducéo latina. Este desvio semantico
resultou num sentido alargado do termo grego que
acabou se identificando com o social. Para Aristoteles,
o social significava mais o instinto gregario, algo que
os homens compartilhavam com algumas espécies de
animais. O simples viver juntos, em sociedade, nao
caracterizava a destinacdo ultima do homem: a
“politicidade”. A verdadeira vida humana deve almejar
a organizacao politica, que é uma forma superior e até
oposta a simples vida do convivio social da casa (oikia)
ou de comunidades mais complexas. A partir da com-
preensao da natureza do homem, determinados aspectos
da vida social adquirem um estatuto eminentemente
politico, tais como: a nocdo de governo, de domina-
céo, de liberdade, de igualdade, do que é comum, do
que é proprio etc. (RAMOS, 1999).

A heranca tedrica do universalismo liberal e do
particularismo comunitarista pode, portanto, ser buscada no
[luminismo para os primeiros e na filosofia aristotélica e em
Hegel para os segundos.

Enquanto os liberais se sentem herdeiros de Locke,
Hobbes, Stuart Mill, Kant, os comunitaristas tém suas
raizes no aristotelismo, em Hegel e na tradicdo repu-
blicana da Renascenca (como por exemplo, Maquiavel
e “O Principe”, que mais nao é do que um tratado po-
litico onde se afirma que o governante deve subordi-
nar a sua conduta ao éxito politico). Os primeiros par-
tilham a idéia de liberdade de consciéncia, respeito
pelos direitos do individuo e desconfianca frente a
ameaca de um Estado paternalista; os comunitaristas
comungam da desconfianca pela moral abstrata, tém
simpatia pela ética das virtudes e uma concepcao poli-



tica com muito espaco para a historia das tradicoes
(GONCALVES, 1998, p. 1).

De modo geral as correntes que se alinham aos libe-
rais universalistas defendem um conjunto de preceitos teo-
ricos abstratos desvinculados de qualquer concepcao espe-
cifica do bem, e aquelas posicoes que sio afinadas com os
comunitaristas tém com pressuposto a existéncia de um in-
dividuo contextualizado em uma comunidade de iguais cuja
referéncia é a tradicdo de uma comunidade particular.

No caso dos liberais a definicio do bem se assenta
sobre principios abstratos de base natural (“de que forma
decidiremos corretamente o que devemos fazer”); no caso
dos comunitaristas funda-se sobre principios éticos que pro-
curam se pautar em uma concepcao substancial do bem (“o
que é que ha a fazer”).

Gisela Gongalves identifica no debate entre liberais e
comunitaristas algumas questoes em torno de alguns temas
essenciais tais como: justica e bem; individuo e comunida-
de: liberdade, Estado e cidadania.®

A afirmacéao do justo sobre o bem traca a fronteira en-
tre 0s pensamentos morais antigos e modernos: os
antigos colocavam a questao de qual o bem, que sen-
do objeto do meu desejo me levaria a melhor forma
de vida (eudaimonia); os modernos preocupam-se com
a questao do justo, isto €, como é que eu devo agir, ja
ndo em relacdo ao meu bem, a minha felicidade, mas
em relacdo as condicoes que tornam possivel a procu-
ra do bem, conduzida por cada individuo (dever). [...]
Os liberais defendem a prioridade do “justo sobre o
bem” (posicao deontologica) e os comunitaristas de-
fendem a prioridade do “bem sobre o justo” (posicao
teleologica) (1998, p. 2).
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Ao acirrado debate polarizado entre liberais univer-
salistas — que propoem uma “cesta basica de direitos abstra-
tos” sintetizada no slogan “para todos” — e comunitaristas
particularistas — que exigem o reconhecimento da identida-
de particular de cada grupo, torna-se necessario encontrar
uma formulacdo tedrico-metodolodgica que considere esse
debate buscando a sua superacao, evitando que ocorra
reducionismos dos polos e das posicoes teoricas e praticas
neles contidas como, por exemplo, as solucoes que sdo apre-
sentadas por Rawls, Taylor ou MacIntyre.’

4. Sobre a possibilidade metodolégica de superagao
do impasse entre liberais universalistas
e comunitaristas particularistas: Marx e Gramsci
e a dialética do coletivo e do individual

E na formulacio tedrica e metodolégica de Marx e de
Gramsci que se torna possivel encontrar uma saida para o
impasse entre liberais universalistas e comunitaristas
particularistas. A oposicao entre particular e universal tem
sua possibilidade de superacao nas relacoes dialéticas que
sdo estabelecidas em uma praxis historica determinada e é
possivel de ser compreendida por meio da categoria totali-
dade. O conceito fundamental que esta contido na categoria
praxis é o de que a unidade teoria-pratica constitui a pro-
pria expressao da revolucdo entendida como uma categoria
abrangente. Revolucao tem que ser definida de modo articu-
lado as relacoes sociais traduzindo a necessidade de trans-
formacao social que implica nao em “reformas” que aten-
dam a interesses de “grupos” ou “identidades especificas”
(negros, mulheres, deficientes e demais segmentos), mas que
expressem a emancipacdo humana dentro de um projeto
coletivo e radicalmente novo.



Como observa Jameson, buscando a precisao do con-
ceito de revolucao, esta precisa ser compreendida ndo como
um “momento oportuno” como enfatiza a historia iconologica
(que elege simbolos como a Queda da Bastilha, por exem-
plo),

[...] a revolucdo social ndo é um momento no tempo,
mas pode ser definida em termos da necessidade de
mudanc¢a num sistema sincronico no qual todas as
coisas se sustentam mutuamente e estdo inter-relacio-
nadas com tudo o mais [...] temos que imaginar revo-
lucdo como algo que é simultaneamente um processo
¢ 0 desmantelamento de um sistema sincronico (1999,

p. 190s).

Quando Marx refere-se, portanto, a Aristoteles nos
Grundrisse (Introducdo a Contribuicdo para a Critica da Eco-
nomia Politica, de 1857/58) — afirmando que “o homem é no
sentido mais literal um zoon politikon (animal politico), nao é
simplesmente um animal social, ¢ também um animal que
s6 na sociedade se pode individualizar” — esta querendo di-
zer que a universalidade do individuo estd viva e se realiza
nas relacoes objetivas tedricas e praticas, ou seja, em sua
praxis (1978, p. 104).

A importancia da analise marxista para a compreen-
sao do processo de individualizacao do homem na socieda-
de capitalista esta no fato de mostrar que este nao realiza sua
esséncia de forma abstrata, como propunha Aristoteles, mas
nas relacoes historicas concretas.

O que Marx denuncia é a impossibilidade de realiza-
cdo do paradigma aristotélico do homem como zoon
politikon na sociedade capitalista, porque nela o que
determina o politico é, precisamente, o seu phatos (o
social-economico), subtraindo do politico o necessa-
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rio contetdo de uma individualidade humana na rea-
lizacao de sua esséncia. E nesse sentido que Marx afir-
ma, também nos Grundrisse que “o homem nao é se-
nao a individualizacdo do dinheiro” [...] o homem s6
se individualiza — diz Marx nos Grundrisse — através
do processo historico. Aparece primitivamente como
membro da espécie, um ser tribal, um animal de reba-
nho, e de modo algum como zoon politikon (RAMOS,
1999).

O que o método de Marx apresenta de modo revolu-
ciondrio é a necessidade de pensar o individuo nas relacdes
sociais concretas que se expressam nas formacodes sociais que
determinam historicamente sua individualidade e de com-
preender a construcdo de sua individualidade no interior
do processo de universalidades histéricas que sao produzi-
das pelo modo como os homens se organizam social e eco-
nomicamente.

Os Grundrisse esquematizam um processo de
individualizacio do homem na historia retratado
dialeticamente por trés momentos: uma unidade pri-
mitiva, pré-capitalista, onde o individuo nao se dife-
rencia da comunidade; um momento da cisio, separa-
cdo (capitalismo), onde o homem adquire o estatuto
de individuo, uma individualidade determinada pela
comunidade real do mercado; e um terceiro momento
(comunismo) de superacao do estado anterior, onde é
possivel a constituicdo da individualidade do homem
como animal politico, ou o livre desenvolvimento do
individuo (RAMOS, 1999).

O desafio que se coloca para nao se incorrer na “uto-
pia regressiva dos gregos” e nem no “ideal da sociedade co-

98 munista” é o de analisar a realidade social, politica e histori-



ca do capitalismo em sua forma histérica atual a partir de
categorias que historicizem a realidade. Com esta preocupa-
cao metodolégica torna-se possivel entender e precisar a partir
do movimento dialético particular-universal as relacoes que
se estabelecem entre individuo-sociedade; comunidade-so-
ciedade-histéria.

A comunidade existente (aquela que é constituida pe-
los lacos materiais da sociedade capitalista) é criticada
em nome de uma individualidade (politica); e, inver-
samente, a individualidade social existente (aquela que
¢ criada pela abstracao de um individuo auto-referen-
te) é criticada em nome de uma comunidade humana.
Assim, a sociedade capitalista ao engendrar o indivi-
dualismo (direitos e liberdades individuais, autono-
mia e dignidade da pessoa humana) frustra o seu po-
tencial de realizacdo encarnado na dimensdo exclusi-
vamente politica que esse individualismo deve conter.
Por isso, por nao realizar essa dimensao politica do
individualismo capitalista é criticado sob o olhar de
uma comunidade na qual o viver comunitario permite
uma forma de relacoes (politica) entre os homens que
nao depende mais do determinismo da vida social pri-
vada (RAMOS, 1999).

A “vivéncia comunitaria” pode representar apenas
uma espécie de defesa moral dos individuos fragmentados,
excluidos contra a sua diluicao no movimento geral da soci-
edade. Novamente tendem a surgir aqui as formulacoes fun-
dadas em dualismos: particular-universal; comunidade-so-
ciedade; endogeno-exdgeno; interior-exterior; incluido-ex-
cluido.

Esses dualismos que vém sendo mostrados no texto
decorrem da perspectiva linear e mecanica e até mesmo a-
histérica de tratamento da realidade social.
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A idéia de exclusdo pressupde uma sociedade acabada
cujo acabamento nao é por inteiro acessivel a todos.
Os que sofrem essa privacdo seriam os “excluidos”.
No entanto, essa sociedade acabada nao existe em prin-
cipio. A sociedade é um processo de estruturacdo e de
desestruturacao (MARTINS, 2002, p. 46).

A paixdo moral, caracteristica das acoes (que sao tam-
bém expressiao de uma politica moralizante) gera um tipo de
acao politica eféemera e momentanea, que é rapidamente ab-
sorvida e controlada sendo, portanto, pouco aberta a com-
partilhar seus interesses e topicos especificos com outros
movimentos que possam se direcionar a uma emancipacao
coletiva que se consubstanciaria em uma praxis sécio-comu-
nitaria-historica.

O significado tedrico-metodologico da analise marxista
estd em realizar uma andlise estrutural e nao-moralizante da
realidade social, pois permite demonstrar que

a politica moralizante tende a se desenvolver em con-
dicoes em que uma cognicdo estrutural e o mapea-
mento da sociedade estao bloqueados. De uma ma-
neira mais geral, o marxismo desfruta de uma vanta-
gem tedrica nessa analise: sua concepcao de mer-
cantilizacao é de natureza estrutural e nao-moralizante
(JAMESON, 1999, p. 194).

A impossibilidade de realizacao do zoon politikon pro-
posto por Aristoteles nas condicoes dadas pela sociedade
capitalista (critica de Marx) é possivel propor a tese leninista
de que “a tnica universalidade real ¢ a universalidade politi-
ca”, pois esta se constitui no elo universal que une aqueles
que vivenciam uma solidariedade fundamental.

Contra o cliché que diz que a politica separa as pesso-
as, introduzindo desunido no corpo social, deveria-



mos afirmar que a tnica universalidade real é a univer-
salidade politica: o elo universal que une todos aque-
les que vivenciam uma solidariedade fundamental, to-
dos aqueles que se tornaram conscientes de que suas
lutas sao parte da luta que perpassa o edificio inteiro
(ZIZEK, 2005, p. 185).

A consideracdao da totalidade como a categoria
epistemologica mais importante da epistemologia marxista
e, relacionada a ela, a categoria praxis, torna-se fundamental
para a compreensdo de que a forca capaz de unificar as dife-
rentes lutas libertadoras contra a acdo massificante do capi-
tal ainda se encontra na consideracdo do conceito da classe
social como uma forca universal em contraposicao a de indi-
viduos plurais e fragmentados livres no mercado agindo em
nome de um pluralismo autéonomo e libertador (univer-
salismo liberal) ou de um comunitarismo que valoriza a co-
munidade como “um bem em si mesmo” fazendo a apologia
dos guetos como forma de sobrevivéncia atual (parti-
cularismo).

A partir da categoria totalidade e praxis torna-se pos-
sivel a proposta de unitariedade tedrica e epistemoldgica na
construcao do conhecimento ao invés da multidis-
ciplinaridade e da multiplicacao de estilos de vida, de pen-
samentos e de campos e temas de estudos, de guetos comu-
nitarios que nao tém como pressuposto epistemologico de
compreensao e de acdo a dialética particular-universal me-
diada pela praxis.

A possibilidade de producdo de uma praxis distinta
daquela que é provocada pelos mecanismos de intervencao
educativa sob a otica da perspectiva subordinada a logica
restrita da producao capitalista é gerada pelo proprio modo
de produzir os bens materiais necessarios a sobrevivéncia e a
reproducao de determinado grupo, e pelas contradicdes que
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estas mesmas praticas geram no meio onde sdo desenvolvi-
das e atuam. No entanto, a simples oposicao que gera certa
resisténcia as situacoes inovadoras (que possam potencializar
uma acdo transformadora) nao significa que as pessoas de
um determinado grupo tenham alcancado uma forma de
compreensdo (consciéncia tedrica) de sua acao. Se partirmos
do pressuposto de que o processo de construcao do traba-
lho intelectual e de compreensao da realidade se da pela
mediacao da pratica material e nao por revelacdo, os conteti-
dos e as formas de organizacio dos mesmos como compo-
nente de reproducdo do grupo niao podem ser alterados ape-
nas pela difusao de outras idéias, ou pela tentativa de disso-
lucdo na autoconsciéncia (vertente psicologista da moderni-
zac¢do das mentes). Somente por meio de um projeto de acdo
critico-pratica realizado nas e pelas relacoes sociais objetivas
por meio das mediacoes educativas torna-se possivel ocor-
rer a possibilidade de uma transformacao que desatrele as
pessoas de uma nocdo de progresso reduzido a um
produtivismo estreito que visa atender ao processo de auto-
expansao do capital. A esse respeito é interessante lembrar
as consideracoes de Marx quando afirma que

[...] a historia nao chega a dissolver-se na “auto-
consciéncia”, encontra em cada estadio um resultado
material, uma soma de forcas produtivas, uma relacao
histérica dos homens com a natureza e entre si que
sdo transmitidos a cada geracao por aqueles que a pre-
cede, uma massa de forcas produtivas, de capitais, de
circunstancias que, por um lado, é modificada pela
nova geracao, mas que, por outro lado, lhe atribui as
suas proprias condicoes de existéncia e lhe da um de-
terminado desenvolvimento, um carater especial; por
consequéncia, as circunstancias moldam os homens,
do mesmo modo que os homens moldam as circuns-
tancias (1975, p. 56-57).



Decorre dai que o esforco para a transformacao da
realidade dos sujeitos historicos nao pode ser reduzido a
projetos de difusao de inovacdes que visam apenas moder-
nizar as atitudes e os comportamentos a partir de uma pers-
pectiva produtivista unidimensional e adaptativa ligada a
logica do capital. Se nao sao alteradas as relacoes concretas
desta forma de industrialismo excludente e desigual (em que
os homens sdo educados de modo unilateral e polivalente),
o esforco pedagogico realizado por meio das formas de inter-
vencao educativa torna-se limitado, uma vez que o que edu-
ca é a pratica em suas relacdes concretas. Para que se torne
possivel historicamente a construcao de um outro indus-
trialismo, de tipo organico — na acepcao tedrica e meto-
dolégica gramsciana —, em que os homens sejam educados
de forma omnilateral e politécnica, tendo como objetivo a
unido entre trabalho e educacido no sentido de sintese
epistemoldgica entre o particular e o universal, torna-se ne-
cessario um outro tipo de mediacdo educativa e de formacao
do educador que tenha como fundamento a unitariedade
tedrica e epistemologica de construcao do conhecimento .

A compreensdo de que é necessario construir nas pro-
prias condicoes historicas objetivas as possibilidades histori-
cas de sua superacdo, reitera o vigor do referencial classico
de analise da realidade histérica do capitalismo, recolocando
a questdao metodoldgica de que néo se trata de inventar um
“novo campo disciplinar” para estudar cada questao que a
transformacdo da pratica historica concreta coloca, ou de
formar profissionais que aprendam somente a executar os
programas que chegam até a sala de aula, oriundos da osci-
lacao das politicas educacionais.

O desafio de formar um educador que seja capaz de
colaborar na construcao de conhecimentos socialmente sig-
nificativos, como uma sintese entre as experiéncias e o co-
nhecimentos produzidos nas condicoes sociais e culturais
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dos processos de vida e de trabalho dos educandos e os co-
nhecimentos universais elaborados pelo conjunto da huma-
nidade, torna-se central em uma proposta de formacdo. As
respostas a este tipo de formacado inscrevem-se na tradicao
marxista e gramsciana de uma filosofia da praxis. Somente
uma filosofia da praxis pode realizar esse movimento per-
manente de articulacdo das vivéncias do senso comum e o
do saber elaborado tendo como objetivo a superacao da cons-
ciéncia ingénua e naturalizada.
Como ja observava Gramsci a esse respeito,

uma filosofia da praxis s6 pode apresentar-se, inicial-
mente, em uma atitude polémica e critica, como supe-
racao da maneira de pensar precedente e do pensamento
concreto existente (ou mundo cultural existente). E,
portanto antes de tudo, como critica do “senso co-
mum” (e isto apos basear-se sobre o senso comum
para demonstrar que “todos” sao filésofos e que nao
se trata de introduzir ex-novo uma ciéncia na vida in-
dividual de “todos”, mas de inovar e tornar “critica”
uma atividade ja existente) (1981, p. 18).

Este desafio apontado por Gramsci de “tornar critica
uma atividade ja existente” exige que a formacao do educa-
dor tenha uma sélida base tedrica e epistemoldgica para que
este possa ter condicoes de realizar o movimento permanente
entre o particular e o universal, entre a estrutura e a conjun-
tura, entre a parte e o todo como elementos de uma totalida-
de histérica, e ndo como instancias autonomizadas pela vi-
sao fragmentada de mercado e de suas ideologias natu-
ralizantes e desistoricizadas. Estas interpretacdes tendem a
reduzir a formacao do educador a uma perspectiva subordi-
nada a nocdo de competéncias que visam aos resultados no
mundo da “mercantilizacao das mercadorias” e a pratica
4 pedagogica a um tipo de ativismo pedagogico que reduz a



educacdo a um fendomeno de adaptacdo e de resolucdo de
problemas tépicos que vao surgindo no cotidiano (que coin-
cide com as recomendacoes dos organismos multilaterais para
a educacao dos paises pobres: “aprender a aprender, apren-
der a fazer, aprender a ser, aprender a conviver”).®

Gramsci vé de uma maneira bem mais nuancada do
que a maioria dos pensadores marxistas a dialética do
coletivo e do individual. Nao nega que o individuo
seja, em primeira aproximacao, criatura de relacoes de
classe, em que se insere, mas que ndo cria. Defende,
entretanto, um enfoque radicalmente histérico de tal
questdao. No passado pré-capitalista, os lideres
carismaticos tinham maior amplitude de acao, ja que

o “homem coletivo” tem bases concretas, materiais,
criadas pelo proprio capitalismo. Ele pode ser, porém,
coisas diferentes, resultando de um “conformismo
imposto” autoritariamente ou de um “conformismo
proposto” — em cujo caso ja nao se trata, na verdade,
de conformismo autoritario. Do mesmo modo, “a luta
contra o individualismo o é contra um individualis-
mo determinando, que tem um determinado conteu-
do social” e, ndo, como algo abstrato. Gramsci é coe-
rente com tais posicdes ao dizer que a pergunta mais
correta a ser formulada filosoficamente ndo seria “o
que é 0 homem” mas, sim, “o que pode o homem
chegar a ser?”, ou seja, quais os limites em que pode-
mos ser “forjadores de n6s mesmos” (CARDOSO,
2001, p. 77) (grifos nossos).
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neste processo “a individualidade tem a maxima im-
portancia”, mas ocorre que “a humanidade que se re-
flete em cada individualidade” esta composta de varios
elementos: “1) o individuo; 2) os outros homens; 3) a
natureza. [...] A relacdo do individuo com os outros
individuos e com a natureza é organica, ndo uma mera
justaposicao; e passa necessariamente pelo fato de per-
tencer a entidades transindividuais.[...] Se a individu-
alidade propria é o conjunto destas relacdes, construir
para si uma personalidade significa entao adquirir cons-
ciéncia de tais relacoes; e modificar a personalidade
significa modificar o conjunto dessas relacoes”
(GRAMSCI, 1970, apud CARDOSO, 2001, p. 78).

A ruptura tanto com o teoricismo de uma formacao
académica distante da realidade sécio-historica quanto com
o ativismo e o pragmatismo pedagdgicos que ndo conseguem
superar o mundo do senso comum, por mais bem intencio-
nado que sejam, exige a retomada da “categoria praxis” como
fundamento da formacao e da acdo transformadora no pla-
no historico-social. Através de a categoria praxis torna-se pos-
sivel a realizacdo da dialética entre o individual e o coletivo.

E com este objetivo que é retomada aqui a explicitacao
dos fundamentos da categoria praxis desde sua concepc¢ao
historica, como também de seus elementos constitutivos, uma
vez que esta categoria contém as outras categorias da pratica
social.

5. Retomando os fundamentos constitutivos
da categoria praxis

Toda a filosofia anterior a Marx nao considerava a in-
fluéncia da atividade humana sobre o pensamento, moven-

6 do-se fundamentalmente entre duas posicoes antagonicas:



ou a de um realismo acritico, que postula um objeto “em si”,
e se perguntava como o sujeito pode chegar a um conheci-
mento adequado do objeto (primazia do objeto), ou a de um
criticismo nao-realista, que considera o sujeito como algo
independente da realidade objetiva e investiga as vias e for-
mas mediante as quais se chega ao conhecimento (primazia
do sujeito) (MARCOVIC, 1968, p. 15-34).

A filosofia marxista ndo toma como ponto de partida
nem o objeto em si, nem o sujeito abstrato, mas a atividade
pratica social dos individuos concretos e historicamente da-
dos.

Na primeira tese sobre Feuerbach, Marx sintetiza sua
critica ao materialismo vulgar empreendido até entdo, ao afir-
mar que o limite essencial que existe em todas as formas an-
teriores do materialismo é a incapacidade destas para con-
ceber 0 homem como um ser ativo e criador. Até a concep-
cao de Feuerbach, o homem era considerado como homem
em geral, uma espécie humana abstrata, apreendida fora das
relacoes sociais concretas que se modificam no curso da his-
toria; um ser contemplativo. Para Marx, pelo contrario, a raiz
do homem é o homem mesmo. Seu suposto é a atividade
pratica do homem concreto e empiricamente dado, sob cer-
tas condicoes vitais historicamente determinadas:

Sao os homens que, desenvolvendo sua producao
material e suas relacdes materiais, transformam com
essa realidade que lhes é propria seu pensamento e os
produtos desse pensamento. Nao é a consciéncia que
determina a vida, mas a vida que determina a consci-
éncia (MARX; ENGELS, 1965, p. 22).

O conceito de praxis e, em relacdo a ele, o de trabalho
e de producao pode ser definido como uma atividade social
conscientemente dirigida a um objetivo. O homem por exer-
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cer trabalho fisico, producéo, participacao ativa em diferen-
tes formas de vida social desenvolve uma pratica material.
Esta praxis material por sua vez é constituida de elementos
subjetivos tais como a producao e a interpretacdo das per-
cepcoes, emogoes, a educacao dos proprios sentidos, a sele-
¢do, o estabelecimento de valores, as operacoes mentais e
demais formas de respostas dadas a realidade. A educacao,
portanto ¢ um dos elementos constitutivos da praxis mate-
rial e como tal deve ser apreendida.

A praxis, portanto, engloba certas categorias funda-
mentais tais como a transformacao do meio natural em que
vive 0 homem (conquista e humanizacéo da natureza, modi-
ficacao, supressao e criacio de objetos, transformacao das
condicoes naturais da vida humana) e a criacao de distintas
formas e instituicoes da vida humana — das interacoes, co-
municacao mutua e trabalho cooperativo e associativo. A luta
pela sobrevivéncia leva a transformacao das condicoes soci-
ais da vida humana que é ao mesmo tempo auto-criacao e
criacao coletiva do homem.

Torna-se necessario ainda, ao tratar do conceito de
praxis, incluir a definicao de trabalho e de producao. Para
Marx, o trabalho pode definir-se como um caso especial de
praxis: atividade social que nao é s6 consciente e tende a um
objetivo e que se caracteriza pelo emprego de esforcos consi-
deraveis e duradouros tendentes a superar obstaculos e pela
tendéncia mediata ou imediata de transformacdo do mun-
do. Para que uma atividade conscientemente dirigida a um
fim possa ser considerada trabalho, deve incluir dois fatores
do momento da atividade da mesma: o “objeto do trabalho”
e os “meios do trabalho”.

Os elementos componentes do processo de trabalho
sao: 1) a atividade adequada a um fim, isto ¢, o pro-
prio trabalho; 2) a matéria a que se aplica o trabalho, o



objeto de trabalho; 3) os meios de trabalho, o instru-
mental de trabalho (1980, p. 202).

A producio seria entao uma forma especial de traba-
lho: o trabalho que conduz de forma direta a criacao de de-
terminados objetos (ndo consiste pois em uma atividade qual-
quer).

Por conseguinte, a adocdo da categoria praxis como
ponto de partida e como condicao de superacdo das pers-
pectivas teoricista e ativista, bem como da polarizacao entre
o individual e o coletivo, seja na construcao do conhecimen-
to seja no momento de sua difusdo através das praticas pe-
dagogicas, tem a vantagem de que todas as outras categorias
chaves estdao nela contidas e podem ser desenvolvidas a par-
tir dela. Nao se pode chegar a compreensao dos objetos ma-
teriais, se o ponto de partida é representado pelas funcoes
aprioristicas do entendimento e dos conceitos como entes
puramente mentais, independentes da experiéncia e do
mundo objetivo. O pragmatismo em seu aspecto subjetivista
e irracionalista parte da atividade pratica, mas concebendo
esta sob a perspectiva estreita da atividade individual e
utilitarista.

As proprias categorias de sujeito e objeto podem ser
deduzidas do conceito de praxis. Os objetos sao, tanto 1ogi-
ca quanto temporalmente, anteriores a toda praxis. No en-
tanto, s6 podemos saber algo daqueles objetos que transfor-
mamos praticamente, que temos convertido de “coisas em
si” em “coisas para nos”. Todos nossos conhecimentos, con-
tudo, concernem a natureza humanizada e aquela porcao
do nosso mundo sobre a qual logramos exercitar um con-
trole pratico.

Cada passo dirigido a apropriacdo da natureza pelo
homem significa a superacao dos limites da indeterminacéo:
as “coisas em si” se convertem em “coisas para si”.
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O conceito de praxis implica também necessariamente
o conceito de sujeito. Uma atividade consciente, dirigida a
um objetivo, supde um ser consciente de si mesmo, da ma-
téria e 0 meio de sua atividade e do fim que deseja alcancar.
No conceito de Marx encontramos um homem criador, que
nao s6 recebe impressoes, mas que também as elabora, as
interpreta, correlaciona, antecipa acontecimentos, esboca
imagens e conceitos de objetos por produzir-se, cria formas
e relacdes simbdlicas para aplicacdes futuras. O sujeito den-
tro do conceito de praxis é, por defini¢ao, um ser social. Sua
manifestacao de vida, ainda que nao apareca sob a forma
direta de uma manifestacdo de vida comum, que se desen-
volve juntamente com outros individuos, é, no entanto, uma
manifestacdo e confirmacdo da vida social. Ao mesmo tempo
em que, através do exercicio de sua atividade o homem se
apropria dos objetivos exteriores, os pensa e valora, se obje-
tiva a si mesmo.

A passagem da indeterminacdo a determinacao, da
“coisa em si” para “coisa para si” corresponde a passagem da
“praxis utilitaria” a “praxis revoluciondria”; do “senso co-
mum” a “consciéncia filoséfica”. A esse respeito, Kosik afir-
ma que

[...] o impulso espontaneo da praxis e do pensamento
para isolar os fenomenos, para cindir a realidade no
que é essencial e no que é secundario, vem sempre
acompanhado igualmente de espontanea percepc¢ao do
todo, na qual e da qual sdo isolados alguns aspectos,
embora para a consciéncia ingénua esta percepg¢ao seja
muito menos evidente e muitas vezes imatura. Os fe-
nomenos e as formas fenoménicas das coisas se re-
produzem espontaneamente no pensamento comum
como realidade (a realidade mesma), porque o aspec-
to fenoménico da coisa é produto natural da praxis
cotidiana. A praxis utilitaria cotidiana cria o “pensa-



mento comum”. O pensamento comum € a forma ide-
ologica do agir humano de todos os dias. Todavia, o
mundo que se manifesta ao homem na praxis
fetichizada, no trafico e na manipulacéo, nao é o mun-
do real, é 0 mundo da aparéncia. A representa¢io da
coisa nao constitui uma qualidade natural da coisa e
da realidade. E a projecao na consciéncia do sujeito,
de determinadas condicoes historicas petrificadas. A
distin¢éo entre o mundo da aparéncia e o mundo da
realidade, entre a praxis utilitaria cotidiana dos homens
e a praxis revolucionaria da humanidade (1980, p. 15).

O processo de desnaturalizacao da realidade
fenomeénica que tende a fixar o mundo mercantilizado como
sendo algo natural e esperado, contra o qual ndo se pode
fazer nada nem no ambito tedrico-epistemoldgico nem no
pratico, torna-se possivel pela perspectiva dialética.

A dialética é o pensamento critico que se propde a com-
preender a “coisa em si” e sistematicamente se pergun-
ta como € possivel chegar a compreensao da realidade
[...] o pensamento que destréi a pseudoconcreticidade
para atingir a concreticidade é a0 mesmo tempo um
processo no curso do qual sob o mundo da aparéncia
se desvenda o mundo real. A destruicao da pseu-
doconcreticidade — que o pensamento dialético tem
de efetuar — ndo nega a existéncia ou a objetividade
daqueles fenomenos, mas destréi a sua pretensa inde-
pendéncia (1980, p. 15-16).

O momento da destruicao da pseudoconcreticidade
equivale para Gramsci ao momento da “catarse”, em que o
dominio das estruturas de dominacao e da praxis reiterativa
ou repetitiva torna-se instrumento de uma nova forma éti-
co-politica e em fonte de novas iniciativas.
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Pode-se empregar a expressao “catarse” para indicar a
passagem do momento puramente econdmico (ou
egoista-passional) ao momento ético-politico, isto é,
a elaboracao superior da estrutura em superestrutura
na consciéncia dos homens. Isto significa também
passagem do objetivo ao subjetivo e da “necessidade a
liberdade”. A estrutura da forca exterior que subjuga o
homem assimilando-o e tornando-o passivo transfor-
ma-se em meio para a liberdade, em instrumento para
criar uma nova forma ético-politica, em fonte de no-
vas iniciativas. A fixacdo do momento “catartico” tor-
na-se assim [...] o ponto de partida de toda a filosofia
da praxis; o processo catartico coincide com a cadeia
de sinteses que resultam do desenvolvimento dialético
(1981, p. 53).

Resta ainda discutir nestas reflexdes, o carater de ndo
linearidade do exercicio da atividade pratica transformadora
do homem. De acordo com as consideracoes de Vazquez é
possivel

[...] falar de niveis diferentes da praxis, de acordo com
o grau de penetracdo da consciéncia do sujeito ativo
no processo pratico e com o grau de criacdo ou
humanizacio da matéria transformada evidenciado no
produto de sua atividade pratica. Distinguimos por um
lado a “praxis criadora” (reflexiva) e a “reiterativa” ou
imitativa (espontanea) por outro. Essas distincoes de
nivel nao eliminam os vinculos mutuos entre uma e
outra praxis, eles se ddo no contexto de uma praxis
total, determinada por sua vez por um tipo peculiar de
relacdes sociais. Por isso, 0 espontaneo nao esta isen-
to de elementos de criacéo e o reflexivo pode estar a
servico de uma praxis reiterativa, visto que o sujeito e
0 objeto se apresentam em unidade indissoluvel na
relacao pratica (1977, p. 245-259).



Nesse processo vale ressaltar que a experiéncia espon-
tanea de vida é um momento de grande significacao pedago-
gica, uma vez que este saber espontaneo nao esta isento de
elementos de criacao. Pode, inclusive, sob a forma de praxis
reiterativa constituir um elemento de resisténcia e de defesa
contra a manipulacao cultural (via difusdo e padronizacao
ideologica) de um determinado grupo, gerando mesmo a
possibilidade do confronto e da reelaboracao critica da situ-
acdo dada. A praxis reiterativa pode representar um obsta-
culo a difusido e ocupacdo de um espaco através dos progra-
mas de difusdo de inovacoes e das propostas de interven-
coes sociais num determinado meio, sob condicdes também
determinadas.

Esse tipo de possibilidade de desenvolvimento de uma
préaxis reiterativa coincide com o pensamento de Marx ao
refletir sobre o modo como os homens manifestam sua vida:

[...] o modo pelo qual as pessoas manifestam sua vida
reflete muito exatamente o que elas siao. Tal modo de
ser coincide com sua producéo, tanto com o que pro-
duzem como com o modo pelo qual produzem. O
que as pessoas sao depende, portanto, das condicoes
materiais de sua producao (MARX; ENGELS, 1965, p.
15).

Retomando o pensamento de Vazquez a esse respeito,
vamos encontrar a tensao dialética que se da no plano histori-
co social no qual se articulam teoria e pratica, reflexao e acéo,
individual e coletivo, que, através da mediacdo do educador,
fecundam-se mutuamente reconstruindo a historia.

Assim se expressa Vazquez sobre esta tensao dialética:

[...] o homem nio vive num constante estado criador.
Ele so cria por necessidade, cria para adaptar-se a no-
vas situacoes ou para satisfazer novas necessidades.

7

-Comunitéria

Socio

dade-Sociedade, Praxis e Eduacacao

—  Comuni

—
W



|

de Ciéncias da Educacio

—  Revista

Repete, portanto, enquanto ndo se vé obrigado a criar.
Contudo, criar é para ele a primeira e mais vital neces-
sidade humana, porque s6 criando, transformando o
mundo o homem faz o mundo e se faz a si mesmo.
Assim, a atividade fundamental do homem tem um
carater criador; junto a ela, porém, temos também
como atividade relativa, transitéria aberta a possibili-
dade e necessidade de ser substituida — a repeticdo
(1977, p. 248).

Num certo sentido, é possivel dizer sem correr o ris-
co de relativizar o conceito que a praxis reiterativa mani-
festa componentes da criacao (uma vez que uma se relacio-
na dialeticamente a outra): na medida em que cria, sob a
forma de resisténcia, a possibilidade de reproduciao de uma
forma de saber necessario e organico de um determinado
grupo.

A compreensdo do conceito de praxis implica, como
foi observado apropriadamente por Feuerbach, na reabilita-
cdo do sensivel e da atividade pratico-sensivel. O sensivel se
constitui no fundamento de todo conhecimento e toda a acéo,
uma vez que é o fundamento do ser. Tudo o que constitui o
mundo humano foi construido pelos homens e historica-
mente mediado e transformado pelos meios produzidos pe-
los proprios homens nas relacoes conflituosas com a nature-
za e com os outros homens que se expressou na producdo
dos instrumentos, da linguagem, dos conceitos e dos signos.
E a partir deste mundo pratico-sensivel que se produz a
praxis.

A explicacao da praxis por meio de “niveis” possui
um carater mais didatico do que epistemolégico, ja que exis-
tem entre os “niveis” muitas mediacoes, relacoes, interferén-
cias, interacoes e formas de acdo que operam de modo

4 dialético dentro de uma tensiao permanente.



A praxis repetitiva recomeca 0s mesmos gestos, 0s
mesmos atos, em ciclos determinados. A praxis
mimética segue modelos; pode suceder que, imitan-
do, ela chegue a criar, mas sem saber como nem por
qué; mais frequentemente ela imita sem criar. Quanto
a praxis inventiva e criadora, ela atinge seu nivel mais
elevado na atividade revolucionaria. [...] a praxis revo-
lucionaria introduz descontinuidades no processo glo-
bal sécio-histérico. [...] E a praxis revolucionaria que
introduz a inteligibilidade concreta (dialética) nas rela-
coes sociais. Ela restabelece a coincidéncia entre as re-
presentacoes e a realidade, entre as instituicdes (supe-
restrutura) e as forcas produtivas (a base), entre for-
mas e conteudos. [...] a praxis, no seu mais alto grau
(criador, revolucionario), inclui a teoria que ela vivifi-
ca e verifica. Ela compreende a decisao tedrica como a
decisdo da acdo. Supoe tatica e estratégia. Nao existe
atividade sem projeto; ato sem programa, praxis poli-
tica sem exploracio do possivel e do futuro
(LEFEBVRE, 2000, p. 187-188).

A atividade pratica criadora nao pode ser concebida
como uma série continua de atos de consciéncia que tenham
de traduzir-se em outra série, também continua — de atos
materiais que se sucedem no processo pratico na mesma
ordem em que se deram na consciéncia. A consciéncia esta-
belece — poderiamos dizer — uma finalidade aberta, ou um
projeto dinamico, e justamente por essa abertura ou dina-
mismo, hd de permanecer também ela, aberta e ativa ao lon-
go de todo o processo.

Na praxis imitativa estreita-se o campo do imprevisivel.
O ideal permanece imutavel, pois ja se sabe por ante-
cipacdo, antes da propria realizacdo, o que se quer fa-
zer e como fazer. [...] Enquanto “na praxis criadora
cria-se também o modo de criar”, na atividade
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reiterativa ndo se inventa o modo de fazer. “Seu modo
de transformar ja é conhecido, porque ja foi criado
antes” (VAZQUEZ, 1977, p. 258).

Os enfrentamentos com a realidade, bem como os
desafios postos historicamente, colocam continuamente a
necessidade de avaliar os acertos e os desacertos, de manter
certas praticas e de criar outras na tensao permanente entre
teoria e pratica; entre as mudancas no plano do conheci-
mento e no ambito historico-social.

A tensao dialética entre praxis imitativa ou reiterativa
e praxis criadora pode ser assim compreendida em suas re-
lacdes de mutua determinacao historica:

A praxis imitativa ou reiterativa tem por base uma praxis
criadora ja existente da qual toma a lei que a rege. Esse
lado negativo, porém, nao exclui um lado positivo,
que é ampliar o ja criado. Mas por positiva que seja a
praxis reiterativa do homem uma determinada circuns-
tancia, chega um momento em que tem de ceder cami-
nho — no mesmo campo de atividade — a uma praxis
criadora. Em virtude da historicidade fundamental do
ser humano, o aspecto criador de sua praxis é o
determinante (VAZQUEZ, 1977, p. 258).

A tese marxista da unidade do ser e do pensamento é
resolvida na e pela praxis na medida em que o pensamento
reencontra a unidade com o ser; a consciéncia com a natu-
reza sensivel ou material; o espirito com a espontaneidade.

Por estas caracteristicas acima apontadas como
constitutivas da praxis, “a importancia dada a praxis nao
autoriza nem a interpretacdo pragmatista nem a elaboracao
de uma nova Filosofia, mesmo que seja uma Filosofia da
praxis” (LEFEBVRE, 2000, p. 190).



6. O significado da compreensao da praxis
para as mediacdes educativas e as agoes pedagdgicas
no processo sécio-comunitario-histérico ou de como
romper com as propostas dos “liberais universalistas”
e dos “comunitaristas”

O que de modo geral tem fundamentado a proposta
de uma educacio liberal democratica sio as nocoes de de-
senvolvimento das capacidades naturais dos individuos no
interior de uma sociedade aberta como membros livres des-
sa sociedade. A condicdo de formacdo dos individuos nesta
sociedade estda na proposta de uma escola a0 mesmo tempo
unica e diferenciadora que expresse a verdade supostamen-
te cientifica e os direitos humanos universais, a partir do
principio de um ensino “desinteressado”.

Por outro lado, a proposta comunitarista de educa-
cao tem expressado de forma geral uma compreensio de uma
espécie de continuidade entre a cultura local e 0o modo como
o curriculo escolar ¢ organizado. A énfase recai principal-
mente no fato de que os professores devem possuir uma iden-
tidade com a comunidade e seus saberes, evitando assim in-
correr no equivoco da proposta liberal iluminista de ensinar
valores supostamente universais, racionais e cientificos.

O cuidado metodologico que é preciso tomar para se
evitar esta polarizacao encontra-se no ambito da discussao
da praxis como categoria central na analise, compreensao e
explicacao das relagoes que sao constituidas concretamente
no ambito das relacdoes socio-comunitaria-histéricas desen-
volvidas ao longo deste ensaio.

Tanto a acdo pedagogica difusionista de uma pratica
pedagogica baseada em uma perspectiva modernizadora e
iluminista de mundo com caracteristicas produtivistas e “de-
sinteressadas” quanto o seu contrario, a pratica da resistén-
cia e de criacao de saberes que privilegiam formas e expres-
soes culturais e econdomicas fragmentarias oriundas de uma
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perspectiva de “guetos” ou de grupos sectdrios, precisam ser
constantemente avaliadas metodologicamente de modo
criterioso para que sejam evitadas as analises polarizadoras.

Tendo como pressuposto metodolégico e de acdo que
somente é verdadeira a praxis revolucionaria, que leva a su-
peracao da praxis repetitiva e mimética, torna-se possivel
recuperar o sentido ético politico da acdo pedagogica. Este
pode ser entao definido e trabalhado pela mediacao da edu-
cacdo, ndo como apologia a formas de manutencao dos su-
jeitos e grupos na “sua cultura auténtica”, nem como pulve-
rizacao da educacdo em uma proposta abstrata de direitos
naturais, mas como uma educacao compreendida como re-
sisténcia as tentativas de uniformizacao ideolégica, de
neutralizacao de tensdes e de esvaziamento das organizacoes
que surgem no proprio processo contraditorio e conflituoso
das praticas concretas dos homens, que ao produzirem e
serem produzidos através da energia pratica e do conheci-
mento, criam outros possiveis historicos.’

A formulaciao de Marx sobre a determinacao
ontolégica do conhecimento ¢é significativa de ser retomada
para o entendimento das relacdes dialéticas entre o homem
e a realidade, que devem ser compreendidas e explicadas
COmMoO Ppraxis:

As representacdes aceitas por estes individuos sao idéi-
as quer sobre as suas relacoes com a natureza, quer
sobre as relacoes que estabelecem entre si ou quer so-
bre sua prépria natureza. E evidente que, em todos
estes casos, tais representacoes constituem expressao
consciente — real ou imaginaria — das suas relacoes e
atividades reais, da sua producao, seu comércio, do
seu comportamento politico e social [...] a expressao
consciente das condicdes de vida [...] a causa de serem
historicamente dessa forma e nio de outra (MARX;
ENGELS, 1988, p. 18-19).



E a partir deste conceito que Marx explicita o concei-
to de experiéncia definido a partir da compreenséo historica
de que “o ser social determina a consciéncia social”, pois “nao
é a consciéncia que determina a vida, mas sim a vida que
determina a consciéncia” (MARX; ENGELS, 1988, p. 18) e
mais ainda, “a questdo se cabe ao pensamento humano uma
verdade objetiva ndo é tedrica, mas pratica. E na praxis que
0 homem deve demonstrar a verdade” (MARX, 1978, p. 51).

Os homens protagonizam sua propria histéria em
condicdes que estdo dadas, pois, como afirmava Marx, “os
homens fazem sua propria histéria, mas nao a fazem como
querem; ndo a fazem sob circunstancias de sua escolha e sim
sob aquelas com que se defrontam diretamente, legadas e
transmitidas pelo passado” (1978, p. 329).

E a partir desta consideracio de que “os homens fa-
zem sua propria histéria” que Thompson amplia o seu con-
ceito de experiéncia mostrando que os homens agem em
condicdes dadas, mas ao agirem desafiam a previsibilidade e
qualquer definicdo estreita e reducionista de determinacao.
Na “experiéncia humana os homens [...] retomam como pes-
soas que experimentam suas situacoes e relacdes produtivas
determinadas como necessidades e interesses e como anta-
gonismos, e em seguida ‘tratam’ dessa experiéncia em sua
consciéncia e sua cultura [...] das mais complexas maneiras
e em seguida agem, por sua vez, sobre sua situacdo determi-
nada” (THOMPSON, 1981, p. 182).

A necessidade da mediacao da educacido que rompa
com o eixo da “transformacdo produtiva com equidade™®
para potencializar a construcao de conhecimentos socialmen-
te significativos no ambito da praxis em busca de uma outra
hegemonia retoma o papel da escola como o lécus funda-
mental de articulacdo entre teoria e pratica e como um dos
lugares para que os homens possam agir tendo como base as
determinacdes dadas e tendo como objetivo a sua transfor-
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macdo. A articulacdo entre teoria e pratica nao pode, por-
tanto, ser pulverizada nem reduzida aos interesses da “soci-
edade em geral” que se expressa pelas experiéncias fragmen-
tadas subordinadas a logica produtivista da atual forma his-
torica do capitalismo. Isso porque esta logica tende a reduzir
a educacdo apenas a formaciao de competéncias e adapta-
coes exigidas pelo mercado. Retoma também a formacao do
professor tanto do ponto de vista tedrico e epistemologico
quanto dos processos de trabalho de ensino e aprendizagem
para que este possa trabalhar e realizar com os alunos de
modo permanente e profundo as articulacdes entre a praxis
fragmentaria do senso comum e uma praxis organica em que
se fundam os conhecimentos do cotidiano e os conhecimen-
tos elaborados de modo a garantir a construcao de um saber
unitario como sintese dos conhecimentos particulares e uni-
versais elaborados na tensio permanente entre o individual
e o coletivo, entre o subjetivo e o objetivo, entre teoria e pra-
tica, entre o espiritual e o material, entre a atividade e passi-
vidade, consideradas ndo de forma abstrata, mas no interior
da praxis que se constréi historicamente.

Esta seria a perspectiva da escola unitaria e do profes-
sor-educador-dirigente de que fala Gramsci em seus escritos
sobre educacdo. A formacdo do professor dirigente, no sen-
tido gramsciano do conceito implica em uma formacao que
tenho como fundamento a unitariedade ou organicidade
entre escola e experiéncia de tal forma que permita a este
educador desenvolver uma proposta pedagogica fundada no
conceito de praxis relacional historicizada, buscando encon-
trar e produzir de modo dialético a unidade na diferenca e a
diversidade por dentro da identidade.”"

Esta perspectiva de formacao tem seus fundamentos
na relacao teoria-pratica tendo como fundamento a praxis
historica.

A unitariedade se expressa como sintese dialética en-



tre a realidade das experiéncias educacionais que sdo
vivenciadas objetivamente pela comunidade (entendida aqui
em sua acepc¢do ampla — educacdo formal, nao-formal, infor-
mal, sindical, das Organizacoes Nao-Governamentais, do Mo-
vimento dos Trabalhadores Sem-Terra, das cooperativas
e demais experiéncias) e o dominio teorico-epistemologico e
técnico-cientifico realizado pela mediacdo da acéo dirigente
do professor-educador-dirigente.

A questdo que se coloca diante deste desafio é: como
produzir a unitariedade em um contexto histérico em que o
Estado néo representa a maioria dos alunos?

A resposta de Gramsci é: pelo “trabalho vivente do
professor”. Mas se o Estado dirige e forma o professor
dentro da cultura retrograda da sociedade que ele re-
presenta, como podera esse professor individualmen-
te romper com essa orientacdo e restabelecer a
unitariedade entre seu ensino e a realidade objetiva dos
alunos? A resposta ¢é clara: a pratica social e profissio-
nal do professor devera ser pedagogicamente orienta-
da por um outro Estado, paralelo (ou antitético), isto
¢, pelo Partido mais avancado que representa o mun-
do do trabalho (NOSELLA, 1992, p. 119).

Este imperativo epistemoldgico e metodologico de
Gramsci retomado por Paolo Nosella remete para a necessi-
dade premente na atual conjuntura histérica do capitalismo
de formacao de dirigentes novos, e dentre eles, o professor-
educador-dirigente para que possa ser recuperada objetiva-
mente a utopia de uma sociedade igualitaria. Este profissio-
nal com caracteristicas de dirigente possui o dominio teori-
co-epistemolégico, pratico, ético-politico e historico, tendo
como base comum uma formacéao efetiva em que tanto a di-
mensao teodrica quanto pratica se fundam em uma sintese
que possibilite a este profissional a construciao de conheci-
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mentos socialmente significativos no ambito de uma perma-
nente tensao dialética entre os saberes da experiéncia e os
saberes sistematizado historicamente que se potencializam
na e pela praxis.

Para Gramsci, a formacao deste tipo de dirigente so-
mente pode se dar no interior de um projeto de capacitacao
que tenha a praxis como fundamento das atividades tedrico-
praticas em que o social e o politico, o cultural e o0 economi-
co ndo sejam tratados como esferas autonomas, mas como
expressao de uma totalidade historica.

A separacao das instancias sociais em esferas autono-
mas representa uma das estratégias da chamada burguesia
para nao ter sua hegemonia ameacada.

A burguesia sempre procura separar a politica da eco-
nomia porque entende muito bem que se ela tem su-
cesso em enquadrar o proletariado em uma referéncia
corporativa, nenhum sério perigo ameacarda a sua
hegemonia (ANDERSON, 1986, p. 19).

Preocupado com essa separacao da realidade histori-
ca em instancias autonomas e desistoricizadas, o pensamen-
to gramsciano sobre o social, o politico, o cultural e o econo-
mico tem como fundamento a categoria totalidade que arti-
cula infra-estrutura e superestrutura de modo dialético.

Tendo como principio a categoria totalidade, Gramsci
atribui um carater revoluciondrio a cultura compreendida
como ambito constitutivo do homem como sujeito social cole-
tivo e ndo individual, como na proposta burguesa de indivi-
duo livre no mercado. A cultura, para Gramsci, encontra-se
articulada de modo dialético, como praxis a transformacao da
realidade, pois a sua principal preocupacio era com a forma-
¢ao de uma “consciéncia unitaria do proletariado” e, para isso,

2 propunha uma “reforma intelectual e moral” por meio de uma



“escola unitaria”. Para ele, a cultura representa o ambito de
formacdo da consciéncia unitaria que deve ser critica e nao
uma expressao de uma “evolucdo espontanea e natural”.
Gramsci nao acreditava que o desenvolvimento cultural das
massas, bem como a constituicio de uma “consciéncia unita-
ria”, pudessem ocorrer de modo espontaneo. Dai a importan-
cia atribuida ao papel do professor-educador com caracteris-
ticas de dirigente. E preciso “organizar a cultura”, pois esta é
relacionada com a transformacdo da realidade tendo como
objetivo a construcao de uma “consciéncia superior ou filoso-
fica”. Cultura nao deve ser confundida com um “saber enci-
clopédico” nem com o “ensino tradicional desinteressado”,
mas como “a conquista de uma consciéncia superior, pela qual
se chega a compreender o proprio valor histérico, a funcao
propria da vida, os proprios direitos e deveres” (GRAMSCI
apud SOARES, 2000, p. 376).

E com essa preocupacdo que Gramsci destaca a im-
portancia e o significado do papel do professor na formacao
cultural e na ajuda na aquisicao de instrumentos para o de-
senvolvimento do raciocinio logico tendo como objetivo a
organizacao das massas para superar a imediaticidade da vida
cotidiana e as lutas economico-corporativas na busca de cons-
trucao de uma nova hegemonia.

Essa preocupacao o leva a afirmar que

[...] naescola, o nexo instrucao-educacao somente pode
ser representado pelo trabalho vivo do professor, na
medida em que o mestre é consciente dos contrastes
entre o tipo de sociedade e de cultura que ele represen-
ta e o tipo de sociedade e de cultura representado pe-
los alunos, sendo também consciente de uma tarefa,
que consiste em acelerar e disciplinar a formacao da
crianca conforme o tipo superior em luta com o tipo
inferior (1982, p. 131).

7

-Comunitéria

ao Sécio

dade-Sociedade, Praxis e Eduacaca

o Comuni

—
W



A possibilidade de superacao do mundo imediato,
espontaneo e a conquista de uma consciéncia superior ou
filosofica correspondem, para Gramsci, ao conceito amplo
de politica designado por ele pelo termo “catarse”.

O conceito de “catarse” se configura para Gramsci como
o momento da superacdo do ambito dos interesses corpo-
rativos, individuais e particulares na medida em que o indivi-
duo se eleva para a condicdao de sujeito elevando-se do mo-
mento egoistico-passional para o momento ético-politico que
corresponde a consciéncia coletiva e universal. O projeto
gramsciano de construcao de um novo bloco histérico encon-
tra na idéia de catarse sua sintese histérica mais elaborada.

O termo catarse de Gramsci corresponde para Marx
a passagem da “classe em si” para a “classe para si” momento
em que as classes chegam a uma forma de elaboracao de um
projeto coletivo de acdo e de emancipacdo. Nesse processo
situa-se a questao da hegemonia compreendida como “dire-
cao intelectual e moral”, articulada ao conceito de bloco his-
torico entendido como um projeto de acao coletiva que
abrange toda a sociedade.

[...] emerge assim o tema da hegemonia enquanto ca-
pacidade de entender os problemas reais, historicamente

l% especificados, e ndo limitar-se a expectativa passiva das
§ consequéncias decorrentes das leis gerais que gover-
= nam o capitalismo; de indicar as forcas sociais que
8 podem e devem ser envolvidas no processo revoluci-
@ ondrio. [...] A hegemonia tende a construir um bloco
g’ historico, ou seja, a realizar uma unidade de forcas
8 sociais e politicas diferentes; e tende a conserva-las
L juntas através da concepc¢do do mundo que ela tracou
s e difundiu (GRUPPI, 1980, p. 58).
x Atingir esse momento implica, para Gramsci, romper
124 com o corporativismo e com a passividade, com a perspecti-



va particularista que se da no ambito do ético-politico, supe-
rando o reino da necessidade para construir coletivamente
o reino da liberdade, o que significa vencer a subordinacéo e
a miopia que a ordem capitalista tenta submeter as massas
trabalhadoras para atingir o plano dos valores socialmente
universais.

Este representa um dos principais desafios de uma
proposta de educacdo socio-comunitdria, seja nos ambito da
educacdo formal, nao-formal ou informal.

Notas

! Para aprofundamento da analise e sintese extremamente bem formulada sobre a
questdo, cf. o texto completo de Ciro Flamarion Cardoso (2001).

2 A historiografia tem como objeto de estudo a analise e a explicacdo de determina-
das quantidades de mudancas e de transformacdes sociais na historia. E o historiador
precisa neste processo dar conta do tempo histérico por meio de algumas categorias,
que podem ser assim expressas: 1) a cronologia (temporalidade); 2) a analise da
mudanca ou duracao; 3) a determinacéo dos espacos de inteligibilidade histérica em
que a situacdo historica se desenvolve. Para maiores aprofundamentos, sugerimos a
leitura de Julio Aréstegui (2001, esp. cap. 5, “O objeto tedrico da historiografia”).
3 Gramsci refere-se ao livro de N. Bukarin, “A teoria do Materialismo Historico”.
Manual popular de sociologia marxista, publicado pela primeira vez em Moscou,
em 1921 (Gramsci, 1978a, p. 103).

* A nocio de “desenvolvimento sustentavel” é definida como “o desenvolvimento
que satisfaz as necessidades presentes sem comprometer a capacidade de as geracdes
futuras satisfazerem as suas proprias necessidades”. Esta definicao esta contida no
Relatorio presidido por Gro Harlem Bruntland e Mansour Khalid durante a Confe-
réncia Mundial da ONU sobre 0 Meio Ambiente e Desenvolvimento que apresentou
um Documento intitulado “Nosso Futuro comum”. Ver: “Comissao Mundial sobre
0 Meio Ambiente e Desenvolvimento” (1991).

> Anocao de “pensar globalmente e agir localmente” ja vem sendo pensada e tem sua
génese historica definida pela Organizacéo das Nacdes Unidas (ONU) desde 1972,
quando em Assembléia Geral no dia 15 de dezembro em Estocolmo (capital da
Suécia) estabeleceu através da resolucao 2994 (XXVII) a data tendo como objetivo
sensibilizar o mundo para a necessidade de proteger e de valorizar o meio ambiente,
tendo como slogan “na terra nada nos pertence; pedimos emprestado a nossos
filhos”. Esta resolucao levou a criacdo do Programa das Nagoes Unidas para o Meio
Ambiente (PRUMA).
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© O debate entre universalistas liberais e comunitaristas foi desencadeado por alguns
filosofos politicos tais como John Rawsl (2000), Alasdair MacIntyre (2001), Charles
Taylor (1989) e Daniel Bell (1995). Sidney Reinaldo da Silva (2003) oferece um
estudo critico muito interessante sobre a possibilidade de superacao do impasse
entre as tendéncias.

"MaclIntyre (2001) da énfase aos valores comunitarios retomando de Aristoteles um
principio semantico que se baseia no fato de que a vida humana adquire sentido sob
a forma de unidade e nao de forma fragmentada. Taylor (1989) afirma que o debate
entre liberais e comunitaristas deve considerar também o elemento ontologico
sobre a condicao humana e seu estar na sociedade, definindo sua “ética da autentici-
dade” que € estabelecida por valores como sinceridade e genuinidade do individuo
para consigo mesmo e o outro dentro da dialogicidade (relativismo moderno).
Rawls (2000) faz uma concessao ao comunitarismo, mas esta nao ¢ total porque
defende que os lacos de pertenca repousam sobre a adesao voluntaria. Para Rawls, a
sociedade liberal nio est4 ligada pelas consideracoes relativas ao interesse particular
de cada um, mas pelas consideracoes morais partilhadas relativamente a liberdade
igualitaria de todos. Tanto para os liberais quanto para os comunitaristas a liberdade
¢ elevada a classe de principio essencial. Os liberais (concepcao negativa de liberda-
de) reconhecem uma significacdo moral as instituicoes politicas no sentido de que a
sua tnica finalidade legitima é assegurar a todos os membros duma sociedade uma
maxima autonomia e igualdade para todos — principio individualista. Os
comunitaristas (concepcao positiva de liberdade) julgam redutora esta concepcao
antiperfeccionista e individualista do Estado. Para eles, o Estado liberal — simples
garantia de direitos, desligado de qualquer forma de conforto pessoal ou comunita-
rio —néo ¢ viavel socialmente e € destruidor de identidades individuais e coletivas.
Os liberais defendem a prioridade do “justo sobre o bem” e os comunitaristas a
prioridade do “bem sobre o justo”. Os comunitaristas defendem a nocao de bem e de
humanismo civico. A perspectiva liberal defende que as sociedades modernas sao
pluralistas — sdo partilhadas por diferentes concepcoes de “vida boa” —e, consequien-
temente, se uma comunidade politica quer devotar um respeito igual a todos os seus
membros, ela ndo pode favorecer uma concepcao particular de “vida boa”. Este
raciocinio liberal conduz a defesa de um Estado Neutro (cf. Goncalves, 1998).

8 A esse respeito ver estudo que trata das politicas educacionais atuais de nossa
autoria: NORONHA, 2002.

9 Recomenda-se a leitura do trabalho de nossa autoria: NORONHA, 2004.

190 principio da “eqtiidade” tem como pressuposto a nocdo ideologizada de que os
resultados do progresso garante automaticamente que na sua distribuicao os conhe-
cimentos cientificos e tecnologicos produzidos sejam apropriados por todos, de
acordo com suas competéncias individuais. Esta perspectiva tende a substituir o
conceito de igualdade pela nocao de equiidade que tem implicito o significado de que
“0 mérito ou as competéncias sdo associadas a recompensa, mediado pela qualidade
total” ou ainda, “o sistema € justo com quem se qualifica”. Para um aprofundamento



da génese de substituicio do conceito de igualdade pela noc¢éo de eqtiidade, reco-
menda-se a leitura de Saviani, set. 1998.
! Esses conceitos sdo trabalhados por Antonio Gramsci (1978b e 1982).
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Resumo

Busca-se demonstrar um possivel caminho para
conceituar a educacao socio-comunitaria, considerando-a
menos um “objeto” e mais uma forma de olhar (ou um “foco”)
sobre o fendmeno educacional. Para tanto, discutem-se al-
guns elementos que poderiam fazer parte deste “olhar” so-
cio-comunitario: a loégica ou principio comunitario, o prin-
ciplio societdrio e a integracdo sistémica.
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Abstract

Its deed a demonstration on a possible way to concept
the social-communitarian education, don’t considerate it an
“object”, but a form to look (or a focus) about the educational
phenomenon. For this, it discuss some elements what
can be a part of this social-communitarian focus: the
communitarian logic or principle, the societarian principle
and systemic integration.

Keywords

Social-Communitarian Education - Socio-
Communitarian Principle — Systemic Integration.

1. Um objeto fugidio

O primeiro objetivo deste texto é demonstrar um ca-
minho possivel para a conceituacdo de educacao sécio-co-
munitaria.! Nesta demonstracdo, defenderei que, mais que
um “objeto”, a educacido socio-comunitaria deve ser tratada
como uma forma de “olhar” ou um “foco” sobre o fenomeno
educacional. O segundo objetivo é contribuir com a discus-
sao de alguns elementos que poderiam fazer parte deste
“olhar” sécio-comunitario: a légica ou principio comunita-
rio, 0 principio societario e a integracao sistémica.

Diversos estudos, entre os quais as pesquisas que
estamos desenvolvendo em nosso Programa de Pés-Gradua-
cdo, vem colaborando para a construciao de um “foco socio-
comunitario” sobre a educacdo. Primeiro, ao tentar compre-
ender e interpretar as crescentes — mas nem sempre novas —

2 formas de intervencao educacional que se diferenciam (ou



procuram se diferenciar) da educacéo escolar “formal”: edu-
cacdo nao-formal, comunitaria, cooperativa, social, via ONG’s
(Organizacdes Nao-Governamentais), projetos de responsa-
bilidade social etc. Incluem-se as tentativas de rearticular a
educacdo escolar com estas outras formas de intervencdo
educativa.

O universo destes modos de educacio é amplo, com-
plexo e, mesmo, bastante fragmentado. Parece dificil encon-
trar uma caracteristica unificadora nestas formas de inter-
vencao educacional. Uma breve lista de tais, baseada em duas
obras coletivas, uma sobre a educacio comunitaria (POSTER;
ZIMMER, 1995), outra sobre a educacdo “nao-formal”
(SIMSON; PARK; FERNANDES, 2001) ajudam a exem-
plificar isto.

A coletanea de Poster e Zimmer (1995) traz diversas
experiéncias educacionais identificadas pelos organizadores
como “comunitarias”, a saber: institutos de educacdo comu-
nitaria na Palestina, teatro popular para conscientizacao po-
litica de comunidades isoladas na Nigéria, pedagogia social
para criancgas e jovens vivendo nas ruas da capital paulistana,
treinamento de educadores comunitarios de satde na
Tanzania no combate a peste bubodnica, acdo de institutos
ligados ao Estado promotores de “assisténcia integral” a cri-
anca na Colombia, acdes educativas realizadas em comuni-
dades e movimentos de afro-brasileiros buscando a valoriza-
¢do da origem africana e de sua identidade étnica, atividades
de carater educativo promotoras da agroindtstria com o in-
tento de preservar a integridade de aldeias na Tailandia, atu-
acao de educadores sociais em aldeias pobres do México para
a promocao de atividades econdmicas locais alternativas,
programas de “educacdo produtiva” para jovens no Uruguai,
promocao da “educacao socialmente produtiva” na América
Central entre comunidades camponesas e indigenas, e atua-
¢do de movimentos populares em prol da implementacdo
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de escolas publicas em suas localidades no Brasil (POSTER;
ZIMMER, 1995). Nesses nove exemplos, incluem-se praticas
como o tradicional “Desenvolvimento de Comunidade” (cf.
AMANN, 2003), a educacdo para o trabalho, movimentos
sociais e o que consideramos no Brasil hoje como “medidas
socio-educacionais”.

A segunda coletanea, de Simson; Park; Fernandes
(2001), traz experiéncias identificadas como “nao-formais”,
quase todas no Brasil. Nesse sentido, pode nos ajudar a en-
tender qual é o teor mais comum que estas formas de inter-
vencdo vem adquirindo hoje no Brasil, na regiao metropoli-
tana de Campinas em especial. Destaca-se nesta obra o aten-
dimento educacional em instituicdes “ndo-escolares” de as-
sisténcia para criancas e adolescentes “em situacao de ris-
co”. Instituicdes que podem ter carater religioso, publico ou
ser organizadas pela “sociedade civil” (em destaque centros
comunitarios e ONG?%). Nesse atendimento educacional, des-
taca-se a promocao de atividades de cunho artistico (em es-
pecial, a danca) e esportivo. Outras experiéncias sao: pro-
postas de intervencdo educacional “ndo-formal” na solucao
de problemas oriundos do sistema escolar estatal (em desta-
que, a violéncia), servicos de atendimento psicologico e soci-
al para auxiliar recém-aposentados a refazer seus projetos
de vida, proposta de uma sala de leitura para comunidades
ou bairros com populacoes “em situacdo de risco” (dada a
pobreza, o desemprego ou a violéncia), e atuacdo de jornal
comunitario em prol da “reinsercao social” de adolescentes
“em situacao de risco” (SIMSON; PARK; FERNANDES, 2001).
Aproveito para citar também uma outra modalidade inte-
ressante destas experiéncias: projetos de extensiao univer-
sitaria que abrem o espaco da universidade ou fornecem
recursos para a realizacao de atividades culturais de/ ou
para comunidades pobres (cf., por exemplo, PARDO;

4 RIGO, 2002.)



Como um “objeto” de estudos, a educacdo socio-co-
munitaria discute prioritariamente este rol multiplo de in-
tervencodes sociais de carater educativo. Mas ela pode ser
definida também como um “olhar”, como um enfoque espe-
cifico sobre os fenomenos educacionais, inclusive os “escola-
res” e os que vém sendo chamados de “nao-formais”. Trata-
se do “foco” socio-comunitario sobre a educacdo que, num
sentido mais genérico, destacaria as influéncias reciprocas
entre educacdo e comunidade-sociedade. Explorar um pou-
co esta possibilidade é o objetivo deste texto.

Para tanto, tentando contribuir de modo mais subs-
tantivo para a construcao deste “olhar”, pretendo discutir o
que chamo de logicas ou principios sociais, destacando aque-
les mais presentes nas praticas educativas: comunidade, so-
ciedade e integracao sistémica.

2. Légica s6cio-comunitéria e integracdo sistémica

Discuto inicialmente as logicas comunitaria e societaria
ou, como sao mais conhecidas, comunidade e sociedade.
Comunidade e sociedade se referem a:

a) Tipos de grupo social (conceitos descritivos).

b) Loégicas ou principios da vida social (conceitos
operacionais).

c) Partes do curso da vida individual e do cotidiano.

Nas suas acepc¢oes descritivas, comunidade e socie-
dade seriam tipos distintos de grupo social: a comunidade
como grupo menor, tradicional, primitivo, simples, rural e
de tipo primario (familia, aldeia e bairro tradicional); a soci-
edade como grupo maior, moderno, complexo, urbano e de
tipo secundario (empresa, partido, clube, universidade e ci-
dade).
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Entretanto, desde logo a sociologia notou que comu-
nidade e sociedade sao aspectos da vida social presentes em
todos os grupos e relacdes sociais, em diferentes combina-
coes. Todo grupo social é comunidade e sociedade ao mes-
mo tempo, ainda que um dos dois principios costume ser
preponderante. Erige, assim, o sentido operacional de co-
munidade e sociedade.

No sentido operacional, como légica ou principio da
vida social, a comunidade refere-se a Simbiose e Lacos
Territoriais, ou seja, a colaboracao mais ou menos automati-
ca entre individuos e grupos, sob a ordem do “tacito”. A so-
ciedade, ao consenso e comunicacdo, ou seja, as relacoes
mediadas pela linguagem, dialogo e busca do entendimento,
para além e até contra a ordem do tacito. O principio comu-
nitario tende a suprir a necessidade humana de seguranca e
protecdo. O societario, o desejo de liberdade. Se a protecao
comunitaria em excesso tende a formar uma barreira contra
o desejo humano de liberdade, contra a auto-criacao indivi-
dual e a vontade de “ser mais”, entretanto, o florescimento
do principio societario nao pode prescindir de uma “base”
comunitdria, ou seja, de uma integracao material simbiotica
capaz de garantir a sobrevivéncia e de um conjunto de valo-
res tradicionais que erigem uma identidade coletiva. Dada
sua necessaria complementacao, pode se considerar que as
logicas comunitdria e societdria visam suprir, na vida coleti-
va, as necessidades e os desejos fundamentais do ser huma-
no. Sao, portanto, logicas sociais que permitem a sobrevi-
veéncia e a liberdade do ser humano. Podemos considera-las,
assim combinadas, como a logica socio-comunitaria da vida
coletiva.

Esta concepcao operacional de comunidade e socie-
dade sera, inicialmente, a principal adotada neste texto. Mas
ela deve ser complementada com o terceiro sentido de co-

6 munidade-sociedade, que considera-nas como partes do



curso da vida individual e do cotidiano. Alternamos, ao lon-
go do curso da vida, tanto quanto no cotidiano, a vivéncia
em grupos de tipo primario (em que prepondera a logica
comunitaria, como familia, grupos de parentesco, vizinhan-
ca, grupos de amigos etc.) e de tipo secundario (em que a
logica societaria é dominante, como empresa, associacao, clu-
be, partido, movimento, Igreja etc.). Nesse sentido, se na in-
fancia e na velhice a tendéncia é vivermos em grupos de tipo
primdrio — ja que estas sao fases da vida em que a protecao
do coletivo ao individual é uma necessidade primordial —,
na idade adulta a vivéncia em grupos de tipo secundario
prepondera.

A principio, poderia se dizer que no mundo contem-
poraneo predomina a légica societaria. Entretanto, concebo
a modernizacdo, antes, como a perversiao de ambos estes
principios, o comunitario e o societario, ou a colonizacao da
l6gica sdcio-comunitaria por logicas sistémicas. Portanto, uma
outra logica social predomina atualmente a “integracao
sistémica”, que é a logica dos artefatos, principalmente do
capital e do poder, através de a atuacao dos agentes do capi-
tal (mercado, grandes empresas e agéncias supranacionais)
e do Estado. A logica sistémica, neste sentido, nao é inerente
ou imprescindivel a vida social humana (ao contrario da 16-
gica socio-comunitdria) e, para existir, coloca os seres huma-
nos e 0s grupos sociais ao servico das necessidades das “coi-
sas” (capital e poder).

No mundo contemporaneo, as logicas sistémicas ar-
ticuladas em torno da reproducao do capital e do poder, em
torno de instituicoes como o mercado capitalista e o Estado,
hegemonizam as rotinas da vida social. Contudo, sao rela-
coes em muito ainda permeadas pelas l6gicas comunitaria e
societaria, ou logica sécio-comunitaria. Mas esta logica so-
cio-comunitaria estd quase sempre subsumida, adaptada ou
calada pelos objetivos da integracao sistémica.
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Num dos campos mais importantes da vida social,
justamente por ser responsavel em boa parte pela recriacao
da vida humana — a educacdo — isto também se da. Porém, é
preciso atentar ao fato de que a educacdo é uma das formas
da vida social em que a logica socio-comunitaria mais preci-
sa aflorar, aparecer e, justamente por isto, ser manipulada.
Principalmente nas fases iniciais de ensino, é mais presente
a logica comunitaria — aquela que prové a socializacao, a
integracao, em que estdo presentes os valores basicos da so-
ciedade. Paulatinamente, a logica societaria vem se fazer pre-
sente, aquela que poderia e deveria participar da producao
da responsabilidade, autoconsciéncia e liberdade individu-
al. Chamarei estas logicas, a societdria e a comunitaria, de
l6gica ou principio sécio-comunitario da educacao.

Proponho que o “olhar” sécio-comunitério investigue
a presenca e o modo da presenca desta logica nas experién-
cias educacionais, passadas e presentes, buscando captar
onde se tornou necessario ou se torna possivel o cultivo da
seguranca e do cuidado, tanto quanto da liberdade e
criatividade, nas acdes educacionais.

3. A légica s6cio-comunitaria sob a hegemonia
da légica sistémica

Antes de falar do principio sécio-comunitario especi-
ficamente na educacao, gostaria de fazer algumas considera-
coes mais gerais sobre estes campos da vida social em que a
logica socio-comunitaria teve que ser preservada ao longo
do século XX até os dias de hoje, mesmo que constantemen-
te sob a hegemonia da logica sistémica. Ainda que a educa-
cdo esteja contida nesta digressao, ela se destacara mais no
proximo item.

Ao longo do século XX, foram constituidas formas de



Estado e sociedade que foram uma espécie de compromisso
entre a integracao sistémica e a logica socio-comunitaria. Isso,
principalmente em resposta as lutas dos movimentos sociais
desde o século XIX e diante das revolucdes socialistas, da
Depressao e das Guerras Mundiais. Essas formas foram o Es-
tado de Bem-Estar (em que aquele compromisso foi mais
caracteristico) no 1.° Mundo, o Estado socialista no 2.° Mun-
do e o Estado desenvolvimentista no 3.° Mundo.

Aqui, certamente, a logica socio-comunitaria sempre
esteve subsumida as logicas sistémicas do capital e poder,
mais tipicamente na forma de direitos sociais garantidos pe-
los servicos do Estado (cf. SANTOS, 1999; AMIN, 2001.)
Mas ainda assim, a sociabilidade teve que ser pautada nao
apenas pelo principio da integracao sistémica, mas também
por garantias mais ou menos extensas de necessidades e
desejos humanos contidos nos termos comunidade e so-
ciedade.

Porém, as revoltas sociais e a crise mundial da econo-
mia, a partir do final dos anos 1960, significou o colapso des-
tes trés tipos de Estado. Passa a predominar as politicas ditas
“neoliberais”, que criaram um Estado que é “minimo” no que
se refere a garantia dos direitos sociais, e é “maximo” na pro-
tecao do capital (principalmente, o financeiro).

Mas efeitos socio-econdmicos cada vez mais terriveis,
principalmente nos paises do antigo Terceiro Mundo, vém
sendo observados como decorréncia da aplicacao daquelas
politicas neoliberais. Constitui-se, com mais forca recente-
mente, inclusive por aqueles que foram e sao protagonistas
das politicas neoliberais (como os Estados nacionais e o Ban-
co Mundial), um discurso que afirma que é necessaria a ga-
rantia de um minimo de condicdes de sobrevivéncia a popu-
lacoes afetadas mais cruelmente por estes efeitos. Trata-se de
um novo retorno da légica sécio-comunitaria.

Mas ha diferencas importantes. Primeiro, na verda-
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de, trata-se do retorno praticamente apenas da logica comu-
nitaria, como veremos. Segundo, esta garantia deveria ser
realizada nao mais pela intervencao do Estado, que transfor-
maria tal garantia em direitos readquiridos, mas sim por um
pretenso e novo “terceiro setor”, também chamado de “soci-
edade civil”. Discursos vindos de direcoes muito distintas —
dos Estados em crise ao Banco Mundial — tém apelado em
favor das acdes de carater socio-educativo propaladas pelo
“terceiro setor”, apostando na “consciéncia cidada” de indi-
viduos que se tornam voluntarios e na suposta maior efici-
éncia das organizacoes da “sociedade civil”.

O sistema tenta, assim, preservar ou recriar franga-
lhos das relacdes sdcio-comunitarias para garantir, ao me-
nos, a reproducdo dos seres que precisa para explorar, ou
ainda para podar as arestas mais terriveis dos efeitos negati-
vos do capitalismo em fase “neoliberal”, procurando evitar,
assim, tanto insurreicoes populares desesperadas quanto
revolucoes bem organizadas.

4. A logica s6cio-comunitaria na educacio

Agora podemos investigar, mais especificamente, o
quanto a légica sécio-comunitaria na educacao esta corroida
pela integracao sistémica. Tanto quanto noutras esferas da
vida social, as qualidades humanas cultivadas ou permitidas
por estas logicas socio-comunitdrias presentes na educagao
nao podem ir longe demais, num mundo dominado pela
logica sistémica. Ela, a logica socio-comunitaria, é desde logo
instrumentalizada em prol da integracao sistémica, podada
naquilo que poderia extraviar ou extravasar em relacao as
necessidades da reproducao do mundo das coisas.

Num primeiro momento, ao nos perguntar sobre a

0 presenca da logica sécio-comunitaria na educacao, poderia-



mos partir da classificacdo dos sistemas educacionais em
ensino estatal, ensino privado e educacao promovida pelo
“terceiro setor” — anunciando desde ja que esta tltima cate-
goria deve ser problematizada.

Assim, ao aplicar os conceitos de logicas sociais para
os sistemas educacionais atuais, aparentemente teriamos a
seguinte configuracao:

a) A logica sistémica do poder é hegemonica nos siste-
mas estatais de educacio.

b) A logica sistémica do capital é hegemonica nos siste-
mas privados.

c) A logica socio-comunitaria ¢ a mais cultivada pelas
intervencoes sociais de carater educativo do “terceiro
setor”.

Mas talvez seja preciso problematizar um pouco mais
tal esquema reconfortante, principalmente porque ele indi-
ca, ingenuamente, que a salvacao esta incondicionalmente
contida em um suposto “terceiro setor”.

Sobre os sistemas estatais e privados, me parece ver-
dadeiro que neles predominam as légicas sistémicas.

Historicamente, a educacdo nos sistemas estatais (o
“Primeiro Setor”), certamente no Brasil, esta subsumida pela
l6gica do Estado (o que torna estes sistemas, na verdade, antes
“sistemas estatais de educacdo” do que “publicos”). Tradicio-
nalmente, houve a manipulacdo da consciéncia nacional
como obediéncia ao Estado por meio destes sistemas. Mais
recentemente, a tendéncia é forcar estes sistemas de ensino
a se adequar melhor a logica do capital e suas necessidades,
principalmente depois que se tornou evidente o colapso dos
sistemas em sua desajeitada tentativa de se adequar a
massificacao do ensino. Esse recente fenomeno fica evidente
na linguagem do Banco Mundial quando de suas interferén-
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cias, cada vez mais constantes, no campo da educacao, vi-
sando que o sistema estatal seja capaz de, ao menos, formar
uma mao-de-obra disponivel com um minimo de “capa-
citacoes” (FONSECA, 2002; cf. também o estudo do Banco
Inter-Americano de Desenvolvimento [BIRDSALL:; SABOT,
1996)).

Assim, nao mais o setor estatal de educacao esta rigo-
rosamente sobre a hegemonia da logica sistémica do poder,
passando mais claramente para a orbita de outra logica
sistémica, a do capital. Mas é preciso avisar que as logicas
sistémicas sempre estiveram intimamente relacionadas, sen-
do que nos sistemas capitalistas sempre foi mais flagrante
que a logica do poder politico esteve submetida a logica so-
berana do capital. A diferenca é que esta submissdo se torna
mais absoluta e explicita (aos mais avisados) nos dias atuais.

Quanto a educacao no sistema privado de ensino (o
“Segundo Setor”), a tendéncia é a oferta de um ensino que,
pretensamente, garantiria aos filhos de seus “clientes” o acesso
as elites nacionais ou, a0 menos, a manutencdo do status so-
cial da familia — em troca de recursos familiares que geram
lucros para estas empresas da educacao. Portanto, temos a
submissao deste sistema a logica do capital, ainda que de um
modo diferenciado do sistema publico.

Entretanto, os sistemas estatal e privado de educacao
precisam ter espacos para a logica socio-comunitaria. O pro-
prio sistema estatal foi construido muito também pela pres-
sdao de movimentos sociais e se tornou um “direito social”
fincado na estrutura estatal, um espaco soécio-comunitario
necessario dentro de uma estruturacao fundada na logica
sistémica do poder.

Mesmo hoje, em ambos os setores — estatal e privado
— sao notaveis diversas acdes em que pode haver muito da
educacdo sécio-comunitaria — a maior parte, extra-oficiais e

2 cotidianas. Certamente, um pouco dela.



Resta enfim discutir o que vem sendo chamado de
“terceiro setor”, cada vez mais presente inclusive na educa-
cdo, em que ela adquire principalmente o teor da assim cha-
mada “educaciao nao-formal”. Nao descerei a consideracoes
sobre casos particulares, mas vou me ater mais a tendéncias
e possibilidades gerais. Alias, isto ainda nao é muito comum
sobre a educacdo no Terceiro Setor, pois a tendéncia dos bons
estudos sobre a educacdo “nao-escolar” é a de discutir expe-
riéncias pontuais. As proposicoes mais gerais sobre o assun-
to sao, em geral, feitas por “intelectuais organicos” que idea-
lizam sobremaneira o “terceiro setor”, apresentando supos-
tas metas e discursos legitimadores como se fossem fatos con-
cretos.

Entre as organizacoes que participam deste, destacam-
se primeiro as ONGS, principalmente aquelas que vém mais
se profissionalizando e diferenciando-se daquelas entidades
voltadas a conscientizacdo e emancipacao de individuos e
comunidades assistidos. E claro, deixemos de lado por en-
quanto ONG's de fachada que arrecadam recursos privados,
publicos e supranacionais que nunca chegam aos seus “as-
sistidos”. Também se destacam fundacoes que promovem
acoes ditas de “Responsabilidade Social”, ligadas ao
empresariado, que utilizam, por exemplo, o “selo de Res-
ponsabilidade Social” como atestados de idoneidade diante
da ameaca de retaliacoes comerciais externas ou boicote dos
consumidores — sem falar de empresas que pretendem as-
sim “agregar” valor social a seus produtos e sua imagem
(PAOLL, 2002).

Num reviver das praticas e ideologias de “Desenvolvi-
mento Comunitario” (principalmente daquelas vigentes no
Brasil nos anos 1950 e depois de 1964 [Ammann, 2003]),
tais acoes servem cada vez mais as metas do capitalismo
neoliberal no que se refere a suprir as caréncias mais profun-
das e imediatas das camadas populares excluidas, mas sem
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politiza-las ou emancipa-las, tornando-as também passivas
pela dependéncia as migalhas de seus benfeitores (MARTINS,
2005). Nesse processo, direito sociais — que deveriam ser
universalmente garantidos pelo Estado — vém sendo trans-
formados em beneficios cedidos por acoes filantropicas vo-
luntarias e pontuais (PAOLIL, 2002; TELLES, 2001).

Assim, em geral as acoes de tipo educacional veicula-
das por este “terceiro setor” acabam subsumidas a uma ou
as duas logicas sistémicas — do poder e do capital —, inclusive
pela evidente e forte presenca do financiamento de institui-
cdes supranacionais e o uso de recursos do proprio Estado
para sua manutencao, apesar da veiculacao da idéia de que
fazem parte de um setor independente do Estado e do mer-
cado (cf. SILVA, 2003).

5. A utopia da educagio s6cio-comunitaria

A educacao socio-comunitdria so sera possivel como
resisténcia ou como ocupacao dos intersticios daquelas edu-
cacoes instrumentalizadas oferecidas pelo primeiro, segun-
do e terceiro setores, setores nos quais a educacao — ou edu-
cacoes — tém as logicas sistémicas operando de modo
hegemonico (ainda que nao exclusivo) em seu interior. Esta
educacdo sécio-comunitaria ¢, a um tempo, real e utopica. E
real no que se refere a presenca importante e necessaria do
principio sécio-comunitario nos intersticios daqueles siste-
mas e experiéncias educacionais instrumentalizadas. Tam-
bém é concreta, em diversas experiéncias de resisténcia ou
meramente nao incomodadas (ainda) pelo Estado, mercado
ou burocracias empresariais e supranacionais.

Historicamente, um dos mais interessantes exemplos
da educacao socio-comunitaria desenvolvida nos intersticios

4 dos sistemas escolares formais é a proposta de Martin Bubber



(1987). Em suas reflexoes ainda na primeira metade do
século passado, busca identificar nestes sistemas praticas
e possibilidades de construcao de uma “educacao comu-
nitdria”.

Nos anos 1980 e 1990, diversas acoes descritas hoje
como educacdo comunitaria e/ou “nao-formal”, praticadas
fora do Estado e do mercado, pareciam ainda ndo estar inco-
modadas pela logica sistémica. Podemos citar, a titulo de
exemplo, alguns dos relatos de educacao comunitaria em
paises pobres em Poster; Zimmer (1995). Também, a peda-
gogia social de rua com criancas e adolescentes em situacao
de risco, conforme o relato de Graciani (2001).

Outro exemplo, enfim, do desenvolver da logica so-
cio-comunitdria nos intersticios dos sistemas educacionais
hegemonizados pela logica sistémica, ¢ a possibilidade sem-
pre presente de que os individuos “assistidos” pelos progra-
mas de educacdo do “terceiro setor” construam, a margem
das intencoes ou da falta de intencoes dos proponentes des-
tes programas, espacos de autonomia e autogestdo. O caso
de ONG's e cooperativas formadas pela iniciativa das propri-
as populacoes com problemas socio-econdmicos graves — bus-
cando manipular em seu favor as novas tendeéncias das poli-
ticas sociais — me parece ser um indicador desta possibilida-
de, ainda que a grande maioria das associacoes do “terceiro
setor” continue sendo composta por aquelas criadas e
mantidas por individuos ou grupos que nao pertencem as
populacdes “assistidas”.

Como ja vimos acima no comentario sobre Bubber, o
olhar histérico sobre este tema também permite visualizar a
concretude, a realidade desta modalidade educacional ao
longo do tempo. A educacdo sécio-comunitaria sempre exis-
tiu ao longo da modernidade, ao lado ou no interior dos
sistemas educacionais hegemonicos, e até mesmo antes da
constituicao destes sistemas, como as cooperativas e as ex-
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periéncias anarquistas dentro dos movimentos operarios
europeus do século XIX (NORONHA, 2004).

Ainda neste sentido, como resisténcia, podem-se in-
cluir as acoes de “educacao popular” promovidas por cris-
taos progressistas na América Latina desde os anos 1960.
Também, movimentos sociais e de trabalhadores nos anos
1970 e 80, no Brasil, naquilo que tinham de cunho educaci-
onal. Mesmo hoje, segundo Kellner (2004), muitas organiza-
coes que resistem a globalizacao hegemonica — entre as quais,
ONGS no Brasil herdeiras dos movimentos sociais dos anos
1970 e 80 (ainda que minoritarias) — fazem uso de pedagogi-
as criticas, como aquela proposta por Paulo Freire ja nos anos
1960.

Mas ¢é preciso lembrar que nem todas as experiéncias
que escapam, parcial ou totalmente, da instrumentalizacao
pelos principios sistémicos necessariamente tém carater pro-
gressista. Um exemplo ¢ o dos movimentos conservadores
nos Estados Unidos (APPLE; OLIVER, 2002) — que, por ou-
tro lado, vém se tornando parte das politicas conservadoras
do governo Bush no que se refere a educacéo. Eles se apro-
veitam de um desejo latente neste pais de que a escola esteja
mais proxima da comunidade, o que permitiria um senso de
responsabilidade coletiva dos que estdo na escola e na co-
munidade envolvente para com a instituicdo educacional.
Nesse caso, tal desejo é marcado tanto por uma certa nostal-
gia ainda viva de uma escola ligada a instituicoes locais tradi-
cionais (como familia e Igreja), quanto pela rejeicao das ten-
déncias burocratizantes do sistema escolar publico, que tem
dificuldades para se flexibilizar diante de demandas comu-
nitarias.

Mesmo este exemplo dos movimentos conservadores
ajuda a ilustrar que o desejo de uma educacdo sécio-comu-
nitaria em multiplicacdo ndo se baseia tdo-somente em vas

6 divagacdes oniricas, ainda que muito das boas intencdes uté-



picas estejam sendo manipuladas ou dissolvidas quando aque-
les educadores e educandos acabam tendo suas praticas
subsumidas por processos mais gerais e poderosos de
integracao sistémica. Mas o proprio fato de que a utopia vem
sendo convertida em ideologia (cf. MANNHEIM, 1986), fa-
zendo daquela combustivel da soberania desta, parece de-
monstrar a realidade dos desejos por uma situacao diferen-
te. Desejos que sao podados ou manipulados, como visto,
inclusive por movimentos politico-culturais que afirmam ser
criticos ao “sistema”, como a Nova Direita americana, a qual
prega que “[...] a sociedade ideal é aquela que integra os in-
dividuos numa comunidade moral, unidos pela fé, pelos va-
lores morais comuns e pela obediéncia aos preceitos da fa-
milia, da Igreja e de Deus” (K. LATCH apud APPLE; OLIVER,
2002, p. 280).

Assim, a educacdo socio-comunitaria também é uto-
pica, ou melhor, é em parte uma possibilidade. Trata-se da
possibilidade de construcdo de novas experiéncias e acoes
educacionais fundadas nos principios societario e comuni-
tario, atentas a necessidade de producao de sociabilidades
comunitarias tanto quanto de liberdades individuais capa-
zes de viver 2 margem ou resistir as logicas sistémicas.

Também como parte desta utopia, deve ser vislum-
brada a possibilidade de uma maior articulacao organica entre
estas diversas experiéncias, acoes e projetos de educacao
sécio-comunitdria. Primeiro, como acdo consciente dos seus
agentes, capaz ndo apenas de um olhar sobre o local, o micro,
mas também sobre o geral, 0 nacional, o macro e até o global
(MARTINS, 2005). Segundo, como agdo ndo apenas capaz
de alterar as consciéncias e os valores sociais, mas também
capaz de criar ou ajudar a criar novos modos de viver e pro-
duzir — permitindo-a ser uma espécie de educacao que é
também praxis, ou seja, tanto teoria quanto acao, tanto acao
teorizada (fundamentada) quanto teoria concretizada
(transformadora).
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Notas

! Que é justamente a Area de Concentracao do Mestrado em Educacao — UNISAL/
Americana-SP.
2 Esta discussido estda mais bem detalhada em GROPPO, 2005.

Referéncias bibliograficas

AMIN, Samir. Capitalismo, imperialismo, mundializacion. In:
SEOANE, José; TADDEI, Emilio (Orgs). Resistencias mundiales.
De Seattle a Porto Alegre, Buenos Aires: Conselho Latino-
americano de Ciencias Soicales (CLACSO), 2001, p. 15-29.
AMMANN, Safira Bezerra. Ideologia do desenvolvimento de co-
munidade no Brasil. 10. ed. Sdo Paulo: Cortez, 2003.

APPLE, Michael W.; OLIVER, Anita. Indo para a direita. A
educacdo e a formacao de movimentos conservadores. In:
GENTILI, Pablo (Org.). Pedagogia da Exclusdo. Critica ao
neoliberalismo em educacao. 10. ed. Petrépolis: Vozes, 2002,
cap. 10, p. 271-303.

BIRDSALL, Nancy; SABOT, Richard H. Opportunity foregone.
Education in Brazil. Washington D.C.: Inter-American
Development Bank, John Hopkins University Press, 1996.
BUBER, Martin. Educacdo para a Comunidade. In:

Sobre comunidade. Sao Paulo: Perspectiva, 1987, p. 81-101.
FONSECA, Marilia. O Banco Mundial e a educacdo. Refle-
x0es sobre o caso brasileiro. In: GENTILI, Pablo (Org.). Peda-
gogia da exclusdo. Critica ao neoliberalismo em educacao. 10.
ed. Petropolis: Vozes, 2002, cap. 6, p. 169-195.

GRACIANI, Maria Stela S. Pedagogia social de rua. Analise e
sistematizacao de uma experiéncia de vida. 4. ed. Sao Paulo:
Cortez, Instituto Paulo Freire, 2001.

GROPPO, Luis Antonio. Comunidade, sociedade e integracao
sistémica. Digitado (texto interno). UNISAL/Americana-SP,
148 2005.

Revista de Ciéncias da Educacio



KELLNER, Douglas. A globalizacao e os novos movimentos
sociais: licoes para a Teoria e a Pedagogia Criticas. In:
BURBULES, Nicholas; TORRES, Carlos Alberto. (Orgs.).
Globalizacao e educagdo. Perspectivas criticas. Porto Alegre:
Artmed, 2004, cap. 13, p. 195-208.
MANNHEIM, Karl. Ideologia e utopia. 4. ed. Rio de Janeiro:
Guanabara, 1986.
MARTINS, Marcos Francisco. Educacdo sécio-comunitaria
em construcdo. digitado (texto interno). UNISAL/Ameri-
cana-SP, 2005.
NORONHA, Olinda Maria. Cooperativismo socio-comuni-
tario e educacdo: reflexdes historicas e possibilidades atuais.
In: Anais do VI Encontro de Pesquisa em Educacdo da Regido
Sudeste/ ANPED. Maio 2004 (cdroom).
PAOLI, Maria Célia. Empresas e responsabilidade social: os
enredamentos da cidadania no Brasil. In: SANTOS,
Boaventura de Sousa (Org.). Democratizar a Democracia. Os
caminhos da democracia participativa. Rio de Janeiro: Civili-
zacdo Brasileira, 2002, cap. 8, p. 373-418.
PARDO, Eliane; RIGO, Luiz Carlos (Org.). Cartografias urba-
nas. Dobras na iniciacdo cientifica. Pelotas: Universidade Fe-
deral de Pelotas, Seiva, 2002.
POSTER, Cyril; ZIMMER, Jurgen. Educacdo Comunitdria no
Terceiro Mundo. Campinas: Papirus, 1995.
SANTOS, Boaventura de Sousa. Para uma reinvencao soli-
daria e participativa do Estado. In: PEREIRA, L. C. Bresser et
al. (Orgs.). Sociedade e Estado em transformacao. Sao Paulo:
UNESP, 1999, p. 243-221.
SILVA, Ronalda Barreto. Educacdo comunitaria. Além do Esta-
do e do mercado. Campinas: Autores Associados, 2003.
SIMSOM, Olga R. von; PARK, Margareth B.; FERNADES,
Renata S. (Orgs.). Educacdo nao-formal. Cenarios da criacao.
Campinas: UNICAMP, Centro de Memoria, 2001.
TELLES, Vera da Silva. A “nova questao social” brasileira. In:
. Pobreza e cidadania. Sao Paulo: USP; 34, 2001, cap. 5,
p. 139-166.

dade-Sociedade, Praxis e Eduacacao Soécio-Comunitéria

N Comuni

—_
Ne}






Mesa-Redonda:
Comunidade-Sociedade, Praxis
e Educacao Sdocio-Comunitaria’

Mediador: Prof. Dr. Paulo de Tarso Gomes
Palestrantes: Profs. Drs. Luis Antonio Groppo,
Olinda Maria Noronha e Jodao Ribeiro Junior.
Participacao do Prof. Dr. Severino Antonio Moreira Barbosa.

Questio do Mediador (Paulo de Tarso Gomes):
Professor Jodao Ribeiro Junior, como nessa visdo moderna de
pessoa vocé contempla a irracionalidade da pessoa manifesta
hoje, na violéncia, principalmente no espaco urbano quando
os guetos e os excluidos organizados se levantam (no espaco
urbano), tomando como exemplo a invasio da Camara dos
Deputados pelo MST e a articulacao do PCC (excluidos orga-
nizados)? Se o conceito de pessoa inclui a emocédo e o senti-
mento na educacdo, nos educadores temos o vicio de achar
que, na educacdo, emocao e sentimento sao sempre afeto. Mas
eles nao sdo. O odio, a raiva, a agressao, sao a expressao da
emocao da pessoa e essa emocdo — a violéncia como 6dio, rai-
va e ressentimento — estao organizados dentro da sociedade.
Como voce discute esta manifestacao dentro do seu conceito
de sujeito/pessoa, que € constitutivo na comunidade?
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Resposta de Jodo Ribeiro Junior: Realmente eu tive
de pensar de uma determinada maneira quando eu escrevi
sobre o diabo. Eu tinha feito uma histéria do diabo e um
amigo franciscano me disse: “Tudo bem, o que é o bem e o
mal?” Por que nasce o bem e nasce a violéncia? Da violéncia
pode aparecer o bem? Nesse livro que eu fiz sobre o demo-
nio, eu coloquei esse nome porque se tratava de descrever a
face humana do diabo, aquela que eu via de tanto me olhar
no espelho (autobiografia?!). Porque na verdade o bem e o
mal, a violéncia e o amor, parecem ser de uma mesma moe-
da. Pessoa é uma moeda em que o bem e o mal se confun-
dem. Por isso, nés precisamos crescer! Ver o mal como uma
forma que nés somos. Nés estamos nesta violéncia e ha ne-
cessidade de superar isso. Todo o crescimento da violéncia
tem a ver também com o fato de ndo se entender o outro e
jogar cara ou coroa. E conforme cai na realidade, ¢ o bem e o
mal. Isso é um simplismo tremendo! Talvez seja uma utopia,
mas é uma utopia que nao é reducionista. Na utopia ha pos-
sibilidades de ser realmente e de olhar, novamente, nos olhos
do outro. Se nés conhecermos o outro como ele deve ser
conhecido, nés nos perceberemos no outro e talvez essa vio-
lencia tenda a diminuir. E que nés nao olhamos no olhar do
outro, ndo aceitamos nem o discurso do outro, antes da pes-
soa terminar a sua fala, o seu discurso, nos cortamos, nao
queremos ouvir mais. Essa é a verdade, a minha verdade, é
tao forte, que eu nao quero saber da verdade do outro. O
interessante é aquilo que eu sempre falo e se ele pensa dife-
rente de mim, eu ndo vou querer o discurso dele. Meu dis-
curso vai ser uma espécie de “sapatinho ortopédico” para eu
caminhar. Eu ndo aceito mais a fala do outro. Mas o pior nao
é a fala, ¢ o fato de eu nao aceito o olhar do outro. A medida
que eu vejo o outro, quero que ele seja como eu sou. Eu
nao permito que ele seja aquilo que ele é. O outro esta sem-

2 pre errado. Talvez algum dia chegue ao meu pedestal



(e me adore, ajoelhe e me beije). Entdo, neste sentido, é difi-
cil responder a essa questao, ¢ muito complexa, nao daria.
Mas a verdade é que nos somos aquele que vé o outro como
ele é. A partir do momento em que eu descubro o outro, eu
me descubro. Ai eu sei 0 que sou. A verdade é que quando
eu escrevi aquele livro, eu olhava no espelho e me via de
costas. Metafora: Eu vejo e nao vejo, eu nao estou me vendo,
eu nao vejo o outro. Porque ele se apresenta de costas. De
uma idéia geral, eu vejo as pessoas de costas e quando elas se
viram e olham nos meus olhos eu sinto que falta algo para eu
crescer e entender o outro e ver como ele é.

Questdo do Mediador (Paulo de Tarso Gomes):
Professora Olinda, peco para brevemente definir o que a Acéo
do Comunitarismo se distingue da Praxis S6cio-Comunitaria?

Resposta de Olinda Maria Noronha: Esta discussao
ocupa quase que umas dez paginas do texto que preparei
para esta palestra. Mas, eu vou tentar resumir. Antes eu que-
ria falar um pouco sobre algo relacionado com a violéncia
que apareceu tanto na palestra do Luis quanto na resposta
do Joao: praxis. Ela traz a discussao sobre o que é uma praxis
violenta. Se vocé pega o livro do Sanches Vasquez, tem um
capitulo inteiro sobre a praxis violenta como uma forma de
criacao baseada na distorcao da compreensio da realidade.
Quanto a questdo do Comunitarismo, tem a ver com o pro-
blema de desenvolvimento Endogeno versus Exogeno. Como
se articulam as formas comunitarias de desenvolvimento
encontradas no desenvolvimento Exégeno? Elas procuram
suprir a lacuna deixada pelas formas contemporaneas do
tratamento a pobreza e isso é justificado por um arsenal
metodolégico que coloca a disposicao dos cientistas sociais,
técnicas participativas que vao incentivar o desenvolvimen-
to local, como o desenvolvimento participativo e tantas ou-
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tras nomenclaturas que terfamos que discutir. Seria preciso
entender tudo isso para poder ultrapassar o nivel da consci-
éncia e voltar ao da militancia. Essa forma de desenvolvi-
mento comunitarista procura combinar essas dimensoes
exigindo que se relacionem o Endégeno e o Exdgeno, o que
vem de forma e o que emerge de dentro. A auto-ajuda e soli-
dariedade se transformam em ONG (e tudo mais!), exigindo
que a Comunidade se auto-sustente pelos seus meios e re-
cursos, transferindo para a “consciéncia global” o projeto de
igualdade. A medida que vai se realizar o projeto de igualda-
de, pela consciéncia global e localmente, vocé tem que so-
breviver, tornando cada vez mais distante a realizacdo da
dialética particular-universal que levaria a emancipacio co-
letiva. Cada um se emancipa e a consciéncia global. Vocé tenta
a cada a articulacao fazer uso dos meios de comunicacdo
disponiveis: as redes, as teias (e tudo mais!). Essa dupla di-
mensao articulada: o Endogeno e o Exégeno, a localizacdo, o
pensar global e agir locar, para ndo morrer de fome... é um
projeto politico ideolégico que supde até a idéia de autogestao
de recursos proprios a cada comunidade, ao mesmo tempo
que transfere para a consciéncia global o projeto de igualda-
de entre os membros. Este ideario esta presente em todos os
documentos (todos os documentos!) multilaterais e, nesse
sentido, nao ha conflito, apenas integracao para que as pes-
soas possam sobreviver de maneira harmonica. Entao, tudo
0 que acontece ¢ reduzido a escolhas pessoais, a estilos de
vida, a codigos e padroes de grupo. Nao existem conflitos e
sim opcodes pessoais. O social, entdo, é definido como uma
opcdo particular de cada um e a hostilidade e intolerancia
nascem, sio cultivadas no interior da demarcacao de fron-
teiras: imaginarias, culturais, étnicas, musicais, partilha de
afeto, opcoes religiosas e outras modalidades que vao sendo
criadas e recriadas nas acoes afirmativas que garantem o di-

4 reito a ser diferente. Se eu quiser optar por ser “negro”,



posso na sociedade atual, é um estilo de vida (ser negro) e
(eu) optar por ser gay ou ser lésbica (homossexual). Nao exis-
tem mais tracos sociais e, sim, etnias e estilos de vida. E isso
tudo articulado a nocéo de forma natural que todas as pes-
soas da sociedade sdo conclamadas a colaborarem com o de-
senvolvimento global, ambiental, acdes afirmativas, a ética,
tudo vai sendo construido, como um mundo melhor, uma
somatoria dos estilos de vida individuais, articulados a esses
grupos da sociedade. Esse tipo comunitarista é baseado numa
concepeao a-historica, considerando que as identidades sao
dadas de forma natural e ndo determinadas nas relacoes so-
ciais historicamente construidas no interior de um processo
de identidades conflitantes e ndo consensuais, de identida-
des historicas e nao imaginarias, nao discursivas, que nao
estdo no plano do discurso e nem dos estilos de vida e nem
de escolhas pessoais, criando uma comunidade “imagina-
da”. Eu fumo o mesmo cigarro que vocé, entdo a gente esta
no mesmo estilo de vida, a gente se entende, nés vivemos no
mesmo mundo, no gueto intelectual. As nossas proprias idéi-
as sobre 0 socio-comunitario nés formamos no nosso gueto,
na nossa igreja. Até no olhar meu e seu, a gente se entende!
Nao é por ai! Nao ¢ estilo de vida, ndo ¢ um novo senso de
camaradagem que passa a ocupar o lugar da solidariedade
construida no processo conflitante das relacoes sociais de
classe. O que estamos tentando introduzir no Coléquio nao
é 0 consenso, é o dissenso do conflito, da energia do conflito
das idéias, do modo de perceber. Isso é uma das principais
contradicoes do capitalismo atual e esse debate sobre o
universalismo liberal e o comunitarismo particularista é im-
portante, porque ele atravessa as concepcoes de Educa-
cao. Entdo, o Universalismo e o Comunitarismo tém suas
raizes historicas no debate sobre a realizacdo do humano na
sociedade sob a autonomia, a ética e a realizacdo dos princi-
pios abstratos de igualdade (os liberais) e os defensores de

7

-Comunitéria

Socio

dade-Sociedade, Praxis e Eduacacao

1 Comuni

—_
G



de Ciéncias da Educacio

-

w1 Revista

uma organizacdo baseada na defesa de entidades coletivas,
especificas e heterogéneas de comunidades de iguais (os
comunitaristas). Nos estamos tentando romper com o
universalismo abstrato e com o comunitarismo que defende
uma visao de entidades coletivas, especificas. Nao é disso
que nos estamos falando, e sim o sécio-comunitario histori-
co. Essas questoes referentes a esse debate vem deste zoom
politico de Aristételes e isso nao se resolve aqui. Porque no
capitalismo é impossivel realizar uma politica aristotélica (a
afirmacao do justo sobre o bem) — as questdes que o Joao
estava se referindo. E este debate é um debate acirrado, po-
larizado entre os liberais universalistas ou formais, que pro-
pdem uma cesta basica de direitos abstratos, sintetizados no
slogan “para todos”, e os comunitaristas particularistas que
exigem o reconhecimento da identidade particular de cada
grupo. Torna-se necessario encontrar uma formulacao teori-
ca que considere esse debate, buscando a superacao, evitan-
do esse reducionismo e é por isso que a praxis entra como
uma categoria central. Neste debate, uns defendem a priori-
dade do justo sobre o bem — os universalistas — e os
comunitaristas, do bem sobre o justo. Este é um debate para
la de complexo.

Questio do Mediador (Paulo de Tarso Gomes):
Professor Luis: Mediacao e Linguagem: discutindo o princi-
pio societario e a relacdo dele com o comunitario, se fosse-
mos tentar levar adiante esta discussdo, no sentido da Iden-
tidade da Comunidade ou da Identidade Sécio-Comunita-
ria como voceé propoe? Essa identidade é uma construcao de
linguagem naquela comunicacao (intercomunicacao)? Essa
identidade é uma construcao de linguagem? So de lingua-
gem ou so de implicacoes de questoes historicas dessa cons-
trucdo de linguagem? Por que se agora passarmos para a pra-

6 tica escolar, quando eu estou no espaco nao-formal, tenho



outros tipos de acoes educativas que podem ser naturalmen-
te concretas, mas o universo escolar é o universo da lingua-
gem. Uma articulacdo socio-comunitaria é possivel para a
escola, dentro do que chamamos de conteudo da educacao
formal? Alguns consideram, na instituicao escolar, que o s6-
clo-comunitario € um anexo, um projeto a mais; mas quan-
do comeca a aula acabou o sécio-comunitario e passa a do-
minar o conteido universal (mas aquele conteudo de Cién-
cias ¢ linguagem). A minha esperanca estd em torno desta
possibilidade de construcao que eu comecaria de uma coisa
mais basica: o principio (que eu ja acho uma questao com-
plicada). Como vocé gosta de enfrentar coisas complicadas,
esta identidade é uma construcdo em linguagem? Se é, é ape-
nas ou em que sentido ela ¢?

Resposta de Luis Antonio Groppo: Paulo, talvez vocé
se decepcione com a resposta. Primeiro, porque eu nao co-
nheco profundamente a lingiistica. Segundo, minha resposta
vai ser mais estruturalista que pos-estruturalista. Vou lancar
mao do que o Tonnies discute sobre a comunidade e a soci-
edade. Ele diz que a comunidade se caracteriza como estado
vital, natural da humanidade, enquanto que a sociedade tem
a ver com a virtualidade, estado artificial. Eu acredito que
nao, pois concebo que a sociedade também tem a ver com o
humano, com o vital, com necessidades do ser humano: a
sociedade trata daquilo que vai para além da sobrevivéncia.
Nao deixa de ser um estado “natural”, ou melhor, humano.
Tonnies vai dizer que o meio de intermediacao tipica da co-
munidade é a lingua, enquanto que o meio de intermediacao
das relacoes na sociedade é o dinheiro. No meu entender,
ele vai fazer isto porque o que efetivamente descreve nao é
sociedade, mas, antes, perversao da sociedade, a sua trans-
formacao em integracdo sistémica, em relacoes de mercado.
Nestas relacdes, ndo sao se tratam mais de pessoas fazendo
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contrato, utilizando dinheiro, mas sim é o dinheiro fazendo
uso das pessoas para estabelecer relacoes necessarias a ele e
0s contratos necessarios ao capital, a producao do capital.
Eu questiono um pouco: Tonnies deveria ter colocado como
intermediacdo tipica da sociedade, no meu entender, nao o
dinheiro, mas algo relacionado com a liberdade. Colocaria
aqui a linguagem. No sentido de Saussure, language tem a
ver com lingua e parole a como essa lingua é falada, como ¢é
utilizada. A comunidade tem mais a ver com a lingua, ou
seja, com padroes sedimentados do falar, que sao utilizados
sem serem questionados, sao internalizados pela comunida-
de, pelos individuos que, a partir desses padroes, comuni-
cam-se entre si. E preciso de um minimo de consenso para
conversar, acordos minimos, sobre o que as palavras signifi-
cam e como articular as palavras. Isto ndo se da apenas com
a lingua. Acontece também com outros aspectos sociais. Os
padroes comunitarios, como a lingua, sdo um conjunto de
saberes, costumes e valores enraizados no agrupamento hu-
mano que sdo usados, espontaneamente, sem a necessidade
continua de consciéncia e de uso da criticidade. Sem os pa-
droes comunitarios, as pessoas nao se relacionam e nao vao
além desses padroes, nao podem subverter as normas e a
lingua. Entao, voltando a pergunta sobre como se constrdi a
identidade coletiva, se ela ¢ uma constituicao de linguagem,
afirmaria que sim, mas no sentido que ela ¢é isso, a “lingua”
(language), que os atores sociais usam e, ao fazer uso dela,
constroem historicamente uma nova lingua, novas modali-
dades da lingua, ou seja, novos padroes comunitarios. O que
hoje ¢ liberdade e criatividade podem se transformar em
padroes comunitarios no momento posterior, sem sentido
evolutivo, necessariamente.

Comentario de Jodo Ribeiro Junior: O debate fica,

8 como sempre acontece, nas heresias maniqueistas, entdo é



preciso tomar cuidado com isso também. Signo nessa lin-
guagem ¢ a criacao de simbolos, voltando a colocacao do Luis
a respeito de guetos, vai se formar uma linguagem propria
para tanto. Ai temos uma complicacdo, porque o que nos
queremos é uma linguagem universal, uma linguagem que
nos torna compreensiveis, que permita que eu compreenda
ao outro, compreenda a linguagem dele. Mas, hoje, o que eu
tenho visto, é que ha muito mito que se transforma simboli-
camente em signos e quase se tornam realidade, mitos poli-
ticos, mitos da violéncia. Se formos discutir a violéncia, a
violéncia é sagrada: quando vocé coloca esse significado do
sagrado na violéncia, percebe que ela é sagrada, que eu pre-
ciso praticar, as vezes, um ritual sangrento para ter uma res-
posta divina.

Comentario de Severino Anténio Moreira Barbosa:
S6 duas coisas, bem breves. Eu estava consultando a Mara
(pra ver se a gente devia falar ou se a gente devia falar depois
da fala de vocés pra ndo cercear, ocupar as vozes, e a Mara
deu uma resposta tao enfatica que acho que vale a pena falar
agora!) Eu queria fazer uma defesa dos romanticos. Nao sou,
lamentavelmente! O que eu tenho de romantico ¢ desejar
ser romantico! Mas eu queria lembrar: ha romanticos. Um
movimento feito de romanticos criou muito da sensibilida-
de, da inteligéncia moderna e contemporanea. A gente devia
falar assim desse romantico, desse romantismo... Geralmen-
te, usamos romantismo em seu sentido individualista,
escapista. Eu queria lembrar as correntes sociais libertarias,
por exemplo, na Inglaterra de nobres ingleses lutando con-
tra o Império Britanico, lutando pela liberdade da Irlanda
(imagine um nobre inglés, lutando contra a dominacao do
Império Britanico, contra os principios filosoficos, politicos,
morais da familia inglesa que tentava impor esses padroes
no mundo inteiro!). Em alguns aspectos, eu queria lembrar
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o romantismo na Franca (Victor Hugo, dos Miserdveis, algu-
mas das paginas mais apaixonantes de emancipacao huma-
na se tornaram miseraveis!). Entdo, queria lembrar isso,
muitos de nés somos romanticos (lamentavelmente, nao
posso me incluir!). Nas nossas discussoes que fizemos na
reunido de sexta-feira, sobre os trabalhos de alguns de nos-
sos alunos, percebi o quanto eu preciso falar disso, quanto
eu sou cartesiano, aristotélico tomista... Infelizmente, queria
ser um pouco ndo cartesiano, sabe? Dar menos valor para a
analise, para a logica, para a discussao clara dos conceitos.
Ontem eu fiz esse papel nas qualificacdes de voces. Segunda
coisa muito importante. Estava falando com a Mara: nos pre-
cisamos tomar muito cuidado para nao cair, reiteradamente,
nos manequeismos, nos raciocinios bindrios e excludentes.
O risco ¢ permanente. Corremos o risco, de um lado e de
outro. Ou negamos o particular, como se o particular fosse
alienado ou o contrario, o particular é o libertario. O risco é
muito grande. Estava lembrando com a Mara que falamos
fala muito de dialética. Para sermos dialéticos é preciso co-
nhecer um pouco de dialética, a dialética de Weber. Pra co-
nhecer a dialética de Weber é preciso conhecer Heraclito.
Entao, estava lembrando: nao da pra pensar dialeticamente,
sem Heraclito, sem Marx, sem Weber. Eu vou terminar aqui
com duas palavrinhas do Heraclito que me sao muito caras.
Nos ja falamos disso nos debates. Ninguém se lembra dela,
pensa no Heraclito s6 como mudanca, oposicdo. Ele fala muito
também da harmonia (...) e permanéncia.

Entramos e nao entramos no rio!
Somos e ndo somos!

Morrer de morte e viver de vida!

Isso é dialética! A “Harmonia oculta é mais forte do

0 que avisivel”! Isso é Hegel, isso é logica, que foi tdo cara des-



se grande pensador que foi 0 Marx. Era s6 isso: ha os roman-
ticos libertarios. Outro dia, uma menina na aula de Pedago-
gia leu o Manifesto dos Comunistas. Disse que era um mani-
festo romantico, puro romantismo social, revolucionario,
qualquer um assinaria ali o manifesto (para nao ser
maniqueista) e eu gostaria de lembrar que ha coisas terriveis
que sdo romanticas. Muitos dos fascistas, dos nazistas, siao
romanticos.

Entramos e ndo entramos no rio!
Somos e nao somos!
Morrer de morte e viver de vida!

Nem sacrificar a unidade nem a diversidade. A uni-
dade ndo pode ser abstrata e nem a diversidade nao é pulve-
rizada. Defesa do Heraclito e da possibilidade romantica de
mudar o mundo e transformar a vida, nao dissociando a vida
da sociedade e nem a sociedade da vida de cada um, sem
cairmos em novos maniqueismos.

Intervencio do Prof. Dr. Regis de Morais: Heraclito:
“Tudo é fogo eterno/ com medida se acende, com medida se
apaga/ a caminho do mundo, hda uma logica no interior do
devir/ com medida se acende com medida se apaga!”

Comentdrio de Severino Antdnio Moreira Barbosa:
A gente se esquece o finalzinho: a caminho do uno. A im-
pressao é que ¢ s6 a multiplicidade, mas nao é: “se acende
com medida, se apaga com medida”. Harmonias ocultas...
ele fala disso também.

Comentdario de Joao Ribeiro Junior: Nos poderia-
mos dizer que estamos no UNO do diverso, a Universidade,
justamente no encontro com o outro, nés somos UNO, mas
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somos o encontro com o outro no diverso. Dai, se olhar dife-
renciado, contrario. Ndo diverso, contrario.

Comentiario de Severino Anténio Moreira Barbosa:
Contrario, nao quer dizer, necessariamente, excludente. Se-
melhante nao quer dizer, necessariamente, igual. Isso de novo
é dialética. Cada um tem suas diferenciacoes. Isso nao faz de
nos, absolutamente, estranhos nem idénticos, ndo é mesmo?
Esses dias, lemos um pedacinho de um texto com uma criti-
ca, sobre a ilusao de que comunitario é emancipatério ou
autdonomo. Mas nem o social é necessariamente eman-
cipatorio. Do que estamos falando? Temos que falar concre-
tamente do que estamos falando.

Pergunta da platéia: Para Jodo Ribeiro Junior: Usan-
do sua fala com relacao ao que sabemos sobre o grupo ficar
de costas, isto é também consequéncia do proprio ambiente
escolar, onde na sala de aula as carteiras colocam uns de
costas para os outros, dificultando desde o inicio o relacio-
namento entre seres humanos. (E claro, com certeza isto nao
vem servir de regra para uma classe social baixa que nem vai
a escola.) Nos notamos que muitos guetos sao formados por
jovens da classe média. Essa visao é uma visao da Psicologia
do Meio Ambiente. Como consequiéncia, esse fator estd tam-
bém contribuindo para separar o individuo dentro da pro-
pria escola?

Resposta de Jodo Ribeiro Junior: O sistema que nos
temos de sala de aula também envolve as quatro paredes.
Ensinar dentro de quatro paredes poderia ser livre, e os
guetos nos deram esse exemplo espetacular. Nos nos encer-
ramos em quatro paredes e de costas um para o outro (ven-
do se o cabelo do outro esta bem cortado!). A idéia seria trans-

2 formar essas costas, a meu ver, em circulos de estudo, por



isso quando discutimos em semindrio nés escolhemos justa-
mente o circulo, geometricamente perfeito. Lembra a Busca
do Graal com o rei Arthur e seus cavalheiros: ele ndo colo-
cou uma mesa retangular. Eu vou fazer uma brincadeira. Se
vocé olhar a Santa Ceia, de Leonardo da Vinci, que estd na
ordem do dia, é curioso porque parece que todo mundo foi
atras da mesa para tirar a foto (o fotografo seria o Leonardo
pintando). Nenhum da frente, nenhum do lado, é tudo jun-
to, para mostrar que ha um dialogo, para mostrar que cada
pessoa realmente é importante. Mas ha o centro da mesa (no
caso, havia Jesus no centro da mesa) e 0s outros sao os saté-
lites. A mesa redonda é muito mais importante, pois nao ha
um centro na mesa, ha o centro da mesa. Na periferia todos
sao importantes. A mesa do rei Arthur nao tinha um centro.
Eles buscavam encontrar o famoso Graal (o Graal esta em
casa, eu tenho um modelinho 14 e algumas vezes eu consul-
to...). A verdade é que nds sempre pensamos, esse é o Graal.
A violéncia, chamemos assim, vai para além de ficarmos um
atras do outro. Em certas escolas, existe um tablado que ago-
ra tiraram (pelo menos na minha época continuava): o pro-
fessor entrava em sala de aula, subia no degrau e os outros
eram soO assistentes. E esse era o problema: nao pode nem
consultar o vizinho fora de hora (é conversacdo). Entio, em
determinada época comecaram a aparecer portas com aque-
la pequena visdo (uma janela para ver se o professor estava
dando aula ou nao): e a liberdade de ensino? Dentro de sala
de aula, quem é o responsavel é o professor, ndo é o diretor.
Ele é o responsavel 14, e a partir do momento em que os
alunos ficam olhando a luta dos outros, ja é uma forma de
represalia. Fica em fila, é uma ordenacao (onde as pessoas
tém que ficar sempre — e a palavra é horrivel — em ordem).
Nao sei se vocés lembram da histéria: toda vez que vinha um
grupo escolar (pelo menos na minha época) levantava e saia
em siléncio, um atras do outro, marchando para o patio para
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ter um momento de lazer. A ordem, ninguém fala em desor-
dem, mas ordem. A ordem permite que se fique olhando a
nuca do outro, com uma vantagem: da pra colar! Em circulo
nao da!

Pergunta do Publico: Para Olinda Maria Noronha:
Neste pensar global e agir local, apesar de todas as tentati-
vas, pensa-se global, mas muito pouco no agir local. Por exem-
plo, o conceito de sustentabilidade. Faz-se muito pouco a
pesquisa-acao. Entre o pensar e o agir ha um abismo em frente
as necessidades do planeta e das pessoas. Como vocé vé isso,
concretamente, e sobre a nossa perspectiva de educacao?

Resposta de Olinda Maria Noronha: Essa maxima
“pensar global e agir local” faz par com a nocao de desenvol-
vimento sustentavel. Ela é definida como o desenvolvimento
que satisfaz as necessidades presentes sem comprometer a
capacidade das geracdes futuras satisfazerem suas proprias
necessidades. Ele foi definido e esta contido num relatério
da Conferéncia da ONU sobre o Meio-ambiente e Desenvol-
vimento chamado “Nosso futuro comum”, elaborado pela
Comissao Mundial de Meio Ambiente e Desenvolvimento de
1991. A nocao de pensar global e agir localmente é uma re-
comendacao desse documento que tem suas origens histori-
cas definida pelas Nacoes Unidas desde 1972 quando a As-
sembléia Geral, do dia 15 de Dezembro, na Suécia, estabele-
ceu entao a resolucao com o objetivo de sensibilizar o mun-
do para a necessidade de proteger o Meio-Ambiente, tendo
como slogan: “Na terra nada nos pertence, pedimos empres-
tado a nossos filhos”. Esse é o slogan. Diante disto, vem sua
fala de que, mesmo com esse slogan e com essa recomenda-
cdo, o conceito de sustentabilidade acaba ocorrendo muito
pouco na pratica. Por qué? Porque as politicas que as
164 implementam hoje dentro das politicas educacionais deixa-
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ram de pensar em politicas amplas (que sao tidas como “uto-
picas”). Passou de politicas preventivas para compensatori-
as, e de compensatodrias para topicas, so agir naquele lugar.
Onde houver evidente uma panela de pressao a ser explodi-
da, mesmo a recomendacdo é uma recomendacido bem ge-
nérica. Ela acaba de entrar num principio regulador do
Comunitarismo (esta baseado nesta defesa logica). E uma
maxima ideologica (pensar global e agir localmente) que se
articula com o discurso da sustentabilidade. Se as coisas, se
o mundo comeca degradar, estd se degradando, a culpa é
das pessoas que nao sabem lidar com seu Meio Ambiente.
Vocés estdo pegando emprestado dos seus filhos e atuando
“mal” neste lugar, principalmente, os paises pobres (aumen-
tando a camada de ozoénio, queimando as florestas, cortan-
do as drvores e fazendo plantios voltados para uma falsa
sustentabilidade — eucalipto para todo lado, que nao gera
possibilidade de passarinho fazer ninho). Entre o pensar e o
agir ha um abismo frente as necessidades do planeta e das
pessoas, mas a culpa esta recaindo sobre os paises pobres.
Entao, na verdade, nés somos muito mais ecolégicos que
qualquer pais rico, pois a gente consegue viver na miséria
(eles nao sabem explicar o porqué, a gente continua viven-
do, esse “povinho” tdo pobre e miseravel, reciclando a misé-
ria e lutando pra repartir a comida com o cachorro, que é
retirado dos lixoes, das portas dos bares. Vocé anda de ma-
nha, na cidade de Campinas, as pessoas bem cedo passan-
do de lixo em lixo junto com o cachorro, repartindo a comi-
da, um pouco pra eles, um pouco pra crianca e um pouco
pro cachorro). E esta a diretriz ideoldgica, esta maxima, que
passou a integrar um conjunto de estratégias que o Conse-
lho da ONU adotou para o mundo e representa cada vez
mais uma sintese precisa e eficaz para a solucdo dos proble-
mas na medida em que articula a escala global e a escala lo-
cal, e culpa a vitima por nao saber lidar com o seu Meio-
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Ambiente. Ou seja, o pressuposto do desenvolvimento da
Comunidade fica atrelado a essa visdo bem simplista e
reducionista de que a gente tem para desenvolver a produti-
vidade. A equidade ¢ o outro conceito metamorfoseado. Na
verdade, deveriamos usar o de Igualdade, que tem referén-
cia epistemolégica no Liberalismo Classico. Equidade nao é
uma mudanca semantica so, ela tem uma profunda raiz ide-
ologica em que é associada a idéia de competéncia e
erradicacdo da pobreza, desenvolvimento sécio-sustentavel
e competéncia. Nesta articulacao com a idéia de qualidade
total, vocé tem que produzir competéncias para sobreviver
neste mundo hostil, inclusive deslocando dentro da escola o
eixo do ensinar para o aprender — dos métodos de ensino
para os métodos de aprendizagem. Isto também nao é uma
mudanca apenas semantica, e muito menos neutra. E uma
mudanca profunda, politica e ideoldgica que esta no docu-
mento, que afirma que é preciso pensar a idéia de respeito a
diversidade ecologica, planetaria, capacitacdo de agentes de
desenvolvimento comunitario e outras recomendacoes. Eu
nao quero colocar tudo na valvula do mundo como lembra-
va o Severino, dentro da contradicdo, como lembrava o Luis.
Ha ONG’s que sao executoras dos projetos das multi-
nacionais, mas ha ONG? advocativas, a servico da erradicacio
da pobreza e da criacao de uma consciéncia critica planeta-
ria. Isso sim, a gente tem que trazer a tona, nao da para jogar
todas as ONG’s na mesma linha, a gente tem que lidar com
essas diferenciacoes. Eu penso um pouco nesta linha. Até
hoje, dado o amadurecimento teérico, a minha preocupa-
cao vai até ai.

Pergunta do Publico: Para Luis Antonio Groppo: Se
considerarmos que as organizacoes estatais ndo mais conse-
guem garantir a sobrevivéncia de parte da populacio e por

6 isso apelam repassando essa funcdo para o “terceiro setor”



como interpretar projetos como a Escola da Familia e a Es-
cola em Tempo Integral, prioridade da Secretaria da Edu-
cacao?

Resposta de Luis Antonio Groppo: Obrigado pela
pergunta, bem problematizadora e desafiadora. Comeco di-
zendo que a realidade é multipla, contraditoria, que é mais
rica que tentativas tedricas que sao sempre simplificacoes e
reducodes da realidade. Mesmo assim, eu vou usar o eshoco
tedrico que eu construi para tentar desafiar essa aparente
contradicao. Primeiro, eu acredito que se as instituicoes es-
tatais ndo conseguem manter mais a sobrevivéncia nao ¢ por
incapacidade, mas sim opcéo. Elas preferiram, as estruturas
estatais, utilizar os recursos para outras coisas, principalmen-
te “socorrer” as necessidades mundiais dos capitais
especulativos. E légico que isto nao foi s6 posicao, foi tam-
bém imposicdo de estruturas politicas supranacionais (FMI,
Banco Mundial, Estados Unidos...). Acredito que recursos
existem. Capacidade, também, existe do Estado resolver es-
sas questoes. Tanto ha recursos como capacidades, que o
Estado de Sao Paulo criou esses dois projetos (existe a Escola
da Familia e a Escola em Tempo Integral). Mas podemos
questionar a Escola da Familia e a Escola em Tempo Integral.
Seria preciso mesmo estudar esses dois assuntos “mais a fun-
do”. Mas esta um tanto quanto “na cara” que S0 recursos
eleitoreiros, implementados em cima da hora, apressadamen-
te, de modo desajeitado. A Escola da Familia tem uma verba
internacional muito importante também, que a sustenta isso.
E uma agdo contra a violéncia, uma acio para ajudar a lidar
com a agressividade das comunidades. N6s temos que ver o
que esta “por tras” disso, por exemplo, que ai o financia-
mento nao é tanto estatal, mas de outra natureza. E impor-
tante refletir também sobre a educacdo formal e a educacao
nao-formal. Ambos, Escola da Familia e Escola em Tempo
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Integral, absorvem métodos da educacao nao-formal dentro
da escola. Fendmeno bem interessante para ser estudado,
que tem um lado positivo ao menos, pois a educacdo nao-
formal é mais flexivel, aberta, resolve questoes relativas a pra-
ticas artisticas e esportivas, lida bem com a agressividade,
mas tem limites. Os educadores sociais nao sao necessaria-
mente melhores que os professores. A pedagogia da educa-
cdo ndo-formal nem sempre é melhor que a pedagogia da
educacdo formal. Existem casos e casos para serem analisa-
dos (é preciso tomar cuidado com generalizacdes apressa-
das). A questao da flexibilidade do trabalho educacional tam-
bém ¢ interessante: o Estado estd usando como mao-de-obra
para esses dois projetos mao-de-obra flexivel, precaria e ser-
vico voluntario. Convido a vocé que perguntou e aos demais
a refletir sobre que tipo de acéo é essa. Nao tenho a resposta.
O que fiz foi levantar alguns elementos, mas é preciso fazer o
estudo mais aprofundado e empirico disto. Vocé pode usar
esta ou outra teoria, e olhar se a teoria se aplica aqui real-
mente ou nao se aplica. E para isso que serve a teoria. A
teoria nao explica a realidade, ela ajuda a entender a realida-
de, é um instrumento para sua compreensao.

Pergunta do Publico: Para Paulo de Tarso Gomes:
Analisando o agente sécio-comunitario que deve estar aten-
to tanto a logica societaria quanto a comunitdria, no olhar
pelo qual vai conceber o social e 0 comunitério, entao, ¢ pre-
ciso desenvolver o olhar e os valores (0 meu eu como pessoa
no individuo). Como estimular a constituicao desse eu pela
dialética?

Resposta de Paulo de Tarso Gomes: Quem ¢é a cons-
tituicao do eu que vai conceber o social/comunitario na pes-
quisa? Esse foi um objeto, uma discussdo nossa quando se

8 propos o projeto. Podemos chamar esta situacao de dialética



por trés perspectivas: a pessoa do pesquisador-intérprete, a
pessoa do pesquisador-interlocutor e a pessoa do pesquisa-
dor-participante. Estes trés termos sdo adjetivos. A pessoa s6
é possivel atuar como intérprete se tiver referenciais para se
aproximar do que ¢ pratica dentro de uma realidade social
e/ou comunitdria com a qual ele estiver interagindo. Porém,
eu nao paro nesta posicao de intérprete, pois tenho uma
pratica de interlocucao, sei a minha trajetoria historica, aca-
démica, cientifica e pessoal; ndo sou o “dono da verdade” e
nem a teoria a qual “me filio” abarca de toda a verdade. Por
isso eu preciso ser pessoa da interlocucéo, ter o meu eu como
interlocutor: aqui eu tenho que aprender e tenho que ouvir,
tenho que colocar a ciéncia a servico de algum projeto histo-
rico. Por fim, eu sou um participante, porque nao adianta
fazer uma belissima interpretacao em relatério e uma
interlocucdo e depois virar as costas. De nada adianta obter
o meu titulo, a consagracao da minha producéo, usando como
pedestal académico todo um processo historico, as vezes
dramatico, tragico da histéria, que envolve a nossa histéria
da sociedade/comunidade. E por isso que s6 duas vezes aqui
0 pessoal citou a pesquisa-acdo (uma relacdo entre o eu e a
pessoa): ele faz a pesquisa, participa e faz o seu significado
histérico nesse sentido de dialética. Interpretacao,
interlocucédo e participacao que faz o eu surgir, que referen-
da a pesquisa da educacao sécio-comunitaria.

Comentario de Jodo Ribeiro Junior: Sobre essa fala
do Paulo, a respeito desses trés graus e niveis da pessoa/pes-
quisador, quero retomar aquilo que disse sobre a liberdade.
Eu tenho uma frase: a pessoa é capaz de dar forma e figura as
possibilidades em forma que estao adormecidas. Numa mes-
ma pessoa ha trés niveis de pesquisa, trés niveis de pesquisa-
dor. Esse pode optar, sem deixar um dos niveis, “um em
trés”. E a Santissima Trindade, ¢ “um em trés”. Todo tipo de
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pesquisador ndo deixa de ser pessoa. Nao sem esforco, sem
desvios, sem omissodes e fracassos, segue o caminhar incerto
que deve leva-lo. Deve atuar com fidelidade e inteligéncia
profunda em relacao a parte da verdade que ele é de-
positario.

Nota

! Transcricao realizada pela mestranda em Educacao do UNISAL, Monica Ribeiro,
de debates feitos durante esta Mesa-Redonda, realizada durante o Coloquio sobre
Educacdo Socio-Comunitaria do UNISAL, em 10 de junho de 2006, sabado, no
periodo da manha, no Mini-Auditério Pe. Joao Baldan do campus Dom Bosco do
Centro UNISAL/Americana-SP.
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dos estudos na area da Educacao.
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Para a publicacao de trabalhos, os originais serao
avaliados por especialistas e o parecer destes sera referendado
pelo Conselho Editorial e comunicado ao(s) autor(es).

O Conselho Editorial da Revista tem a incumbéncia
de selecionar trabalhos com base nestas normas e encaminha-
los para os pareceristas da area.

A entrega de originais para a Revista devera obedecer
aos seguintes Critérios:

® Os trabalhos deverao conter, obrigatoriamente: titulo
em portugués; nome(s) do(s) autor(es), identificando
em rodapé a qualificacdo e a instituicao a que
pertence(m); os artigos deverao conter, ainda, resumo
em portugueés (maximo cinco linhas) e abstract fiel ao
resumo, acompanhados, respectivamente, de
palavras-chave e keywords.

® Em folha anexa, informar o nome completo do(s)
autor(es), titulacao académica, instituicdo, setor de
trabalho, ocupacao profissional, endereco completo
para correspondéncia e e-mail.

® Os trabalhos deverdo ser encaminhados dentro da
seguinte formatacao: uma copia em disquete, editor
Word for Windows 6.0 ou superior; duas copias
impressas, com texto elaborado em portugués e
rigorosamente corrigido e revisado, devendo ser uma
delas sem identificacdo de autoria; limite aproximado
de dez a vinte laudas para artigos (incluindo o resumo),
trés laudas para comunicacdes e resenhas; a fonte
utilizada deve ser Times New Roman, corpo 12.

® Nao fazer uso de maitisculas em todas as palavras nos
titulos ou destaques. Solicita-se, também, que as
referéncias bibliograficas, inclusive de citacoes, sejam
feitas no corpo do texto, segundo as normas da ABNT
e que todas as notas e referéncias bibliograficas
respectivamente sejam escritas no final do texto.



Eventuais ilustracoes e tabelas com respectivas le-
gendas deverdo ser apresentadas separadamente, com
indicacao, no texto, do lugar onde serao inseridas.

Os originais nao serdo devolvidos.

Ao autor de artigo aprovado e publicado serdo
fornecidos, gratuitamente, cinco exemplares do numero
correspondente da Revista.

A Revista de CIENCIAS da EDUCACAO reserva-se
o direito autoral do trabalho publicado, inclusive os de
traducdo, permitindo, entretanto, a sua posterior reproducao
como transcricao e com a devida citacao da fonte.

Os artigos representam o ponto de vista de seus
autores e ndo a posicao oficial da Revista ou do Centro
Universitario Salesiano de Sao Paulo.

S6 serdo aceitos textos que obedecerem aos quesitos
de conteudo e formatacao aqui estabelecidos.

-

ao

para Puplicac

~ Normas

[S¥)






Edicao e Coedicoes
Recentes do Centro UNISAL

Francisca Amélia da Silveira

A Selva e a Bagaceira: praxis artistica e discurso social.
Sao Paulo: Unisal, 2001, ... R$ 15,00

Com Editora Vozes

e Jorge Jaime

Histéria da Filosofia no Brasil.
Petropolis: Vozes, 1997. 4V, ..o R$ 20,00

Nivaldo Luiz Pessinatti
Politicas de Comunicacgio da Igreja Catélica no Brasil.
Petropolis: Vozes, 1998, ... R$ 15,00

Com Editora Santudrio

Paulo César da Silva
A pessoa em Karol Woytila. (ESG0T1ADO)
Aparecida: Santuario, 1997. ... R$ 16,00

Paulo César da Silva
A Etica Personalista em Karol Woytila.
Aparecida: Santuario, 2001, ... R$ 16,00
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e José Prado Pereira Junior

Carnaval em Guaratingueta:

Embaixada do Morro 60 anos

Aparecida: Santuario, 2004. ...t R$ 25,00
e José Luiz Pasin

Vale do Paraiba A Estrada Real:

caminhos & roteiros

Aparecida: Santuario, 2005. .........cocooiiiiiiiii R$ 25,00

Com Editora Salesiana Dom Bosco

e Belmira O. Buenho
Epistemologia da Pedagogia:
a obra pedagogica do P. Carlos Ledncio da Silva.
Sao Paulo: ESSD.B., 1992, i R$ 15,00

e Nivaldo Luiz Pessinatti
Livros em revistas.
Sao Paulo: ESDB., 1996. ... R$ 10,00

Com Editora Stiliano

» Anelise de Barros Leite Nogueira
Criatividade e Percepgao
em Estudantes de Psicologia. (ESGOTADO)
Lorena: Stiliano, 1998. ... R$ 12,00

* Izabel Maria Nascimento da Silva Maximo
Imagem Corporal: ESGOTADO)
uma leitura psicopedagogica e clinica.
Lorena: Stiliano, 1998. ... R$ 13,00

e Lino Rampazzo
Metodologia Cientifica. ESGoT1ADO)
Lorena: Stiliano, 1998. ... R$ 15,00



Ana Carlota Pinto Teixeira
Adocdo: um estudo psicanalitico.

Lorena: Stiliano, 2000. ....oooeeiiiiiiieieeeeeee

André Luiz Moraes Ramos
Ciume Romaintico:
teoria e medidas psicoldgicas.

Lorena: Stiliano, 2000. ....oooeeiiiiiieeee

Antonia Cristina Peluso de Azevedo
Psicologia Escolar: o desafio do estagio.

Lorena: Stiliano, 2000. .....................coooo..

Denise Procdpio
Crise e Reencontro consigo mesmo.

Lorena: Stiliano, 2000. ......................ooooo..

Eduardo Luiz dos Santos Cabette
Interceptagoes Telefonicas.

Lorena: Stiliano, 2000. ....oooeeiiiiiicieeeeeee

Margareth M. Pacchioni
Estagio e Supervisdo:

...... R$ 12,00

..... R$ 14,00

...... R$ 14,00

...... R$ 12,00

...... R$ 15,00

uma reflexdo sobre a aprendizagem significativa.

Lorena: Stiliano, 2000. ....oooeeiiiiicieeeeee

Maria José Urioste Rosso
Cultura Organizacional:
uma proposta metodoldgica.

Lorena: Stiliano, 2000. ....oooeeiiiiiiiieieeeeee

Com Editora Salesiana

...... R$ 15,00

...... R$ 17,50

Francisco Sodero Toledo
Outros caminhos: Vale do Paraiba:
do regional ao internacional, do global ao local

Sao Paulo: Salesiana, 2001. ...,

. (ESGOTADO)
..... R$ 15,00

-
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Com Editora Cabral

» Fabio José Garcia dos Reis (Org.)
Turismo: uma perspectiva regional. (ESGOTADO)
Taubaté: Cabral, 2002. ...t R$ 15,00

 Fabio José Garcia dos Reis (Org.)
Perspectivas da Gestdo Universitaria. (ESGOTADO)
Taubaté: Cabral, 2003. ... R$ 20,00

e Francisco Sodero Toledo
Igreja, Estado, Sociedade e Ensino Superior:
A Faculdade Salesiana de Lorena.
Taubaté: Cabral, 2003. ... R$ 35,00

e Flavio Martins Alves Nunes Junior
Principios do Processo
e outros temas processuais — Volume I. (ESGOTADO)
Taubaté: Cabral, 2003. ... R$ 30,00

* Grasiele Augusta Ferreira Nascimento; Lino Rampazzo (Orgs.)
Biodireito, Etica e Cidadania. (EscoTaDO)
Taubaté: Cabral, 2003, .. .o R$ 43,00

» Francisco de Assis Carvalho
Educacdo Integral:
a proposta educacional numa perspectiva catélica.
Taubaté: Cabral, 2004. ... R$ 25,00

e Luis Fernando Rabelo Chacon
Direito internacional
com énfase em comércio exterior. (ESGOTADO)
Taubaté: Cabral, 2004. ... R$ 30,00

e José Luiz Pasin
Catélogo da Sala “Euclides da Cunha”
Taubaté: Cabral, 2005. ... R$ 20,00



Com Editora Alinea

Ana Maria Viola de Sousa
Tutela juridica do idoso. (ESGOTADO)
Campinas: Alinea, 2004. ... R$ 30,00

Flavio Martins Alves Nunes Junior; Grasiele Augusta Ferreira
Nascimento (Orgs.).

O Direito e a Etica

na Sociedade Contemporinea. (ESGOTADO)

Campinas: Alinea, 2005. .......ccooiiiiiiiiiie, R$ 54,00

Com Editora Lucerna

Severino Antonio

Educacéo e transdisciplinaridade:

crise e reencantamento da aprendizagem. (ESGOTADO)

Rio de Janeiro: Lucerna, 2002. .............cccooccvii. R$ 25,00

Severino Antonio

A utopia da palavra:

linguagem, poesia e educacio: algumas travessias. (ESGOTADO)
Rio de Janeiro: Lucerna, 2002, .............ccocccceei . R$ 25,00

Laureano Guerreiro

A educagdo e o sagrado:

a acao terapéutica do educador. (ESGOTADO)

Rio de Janeiro: Lucerna, 2005. .............ccoocceiii. R$ 25,00

Com Editora Idéias e Letras

Paulo Cesar da Silva

A antropologia personalista de Karol Wojityla:

pessoa e dignidade no pensamento de Joao Paulo II.
Aparecida: Idéias e Letras, 2005. ......cccoooiiiiiinnnn R$ 25,00

dicdo e Coedicoes
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Com Editora Jurud

* Grasiele Augusta Ferreira Nascimento
A educacio e o trabalho do adolescente.
Curitiba: Jurua, 2004, ... R$ 25,00

* Maria Aparecida Alckmin
Assédio moral na relacdo de emprego. (ESGOTADO)
Curitiba: Jurua, 2005. ... R$ 25,00

EDITORACAO

S Computasso Gafica
Rua Professor Elizeu Chagas, 549 — Jardim Paraiba
Fone: (12) 3105-7482 — 12570-000 — Aparecida-SP
E-mail: marcelosanna@uol.com.br




